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Abkiirzungen

Verweise zu FBT auflerhalb des Palikanons sind normalerwei-
se aus Analayos vergleichender Studie [2] oder von suttacen-
tral.net, wenn nicht anderweitig angegeben.

AN1a
As1,1
D1
DA1
Dhp1

Dhp-a11

DN 1.1.1

Anguttara Nikaya, Nipata 1, Sutta 1 in Bodhis
Ubersetzung [4].

Atthasalini, Seite 1, Zeile 1 in der Pali-pTs-
Ausgabe.

Derge-Ausgabe des tibetischen Kanons, Text 1.
Dirgha Agama (T1), Sutta 1.

Dhammapada, Vers 1in Normans Ubersetzung
[12].

Dhammapada-Kommentar, Bd. 1, Seite 1in der
Pali-pTs-Ausgabe.

Digha Nikaya, Sutta 1, Abschnitt 1 (nur fiir ei-
nige lingere Suttas), Paragraph 1 in Walshes
Ubersetzung [13].
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DN-a11

EA1.a
EA%1.1

Jano.1
Ja1
JN1

Kvia

MA1
MN1a

MN-a11
Mvia
P1

FE1
SA1
SA%3

SA%1

Digha Nikaya-Kommentar, Bd. 1, Seite 1in der
Pali-pTs-Ausgabe.

Ekottara Agama (T 125), Abschnitt 1, Sutta 1.
Zweiter (unvollstindiger) Ekottara Agama
(T 126), Abschnitt 1, Sutta 1.

Jataka, Geschichte 1 [s].

Jataka, Bd. 1, Seite 1 der Pali-pTs-Ausgabe.
Jataka Nidana, Seite 1in Jayawickramas Uber-
setzung [9].

Kathavatthu, Kapitel 1, Abschnitt 1 in der Pali-
PTS-Ausgabe.

Madhyama Agama (T no. 26), Sutta 1.
Majjhima Nikaya, Sutta 1, Paragraph 1in Nana-
molis und Bodhis Ubersetzung [10].

Majjhima Nikaya-Kommentar, Bd. 1, Seite 1in
der Pali-pTs-Ausgabe.

Mahavarisa, Kapitel 1, Vers 1 in Geigers Uber-
setzung [7].

Peking-Ausgabe des tibetischen Kanons, Text
1.

Asokas Felsenedikt Nummer 1 [6].

Sarhyukta Agama (T 99), Sutta 1.

Zweiter (unvollstindiger) Sarhyukta Agama
(T100), Sutta 1.

Dritter (unvollstindiger) Samyukta Agama
(T101), Sutta 1.
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SMPS 1.1
SN 11
Snp 11
T1

Ud 1
Vibh 1,1
Vibh-a1,1
Viniia

Vin-t1.1

Vism 1,1
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Zusammenfassung

Diese Arbeit prasentiert und verteidigt eine einzige These: dass
die Frithbuddhistischen Texte zu Lebzeiten des Buddha oder
kurz danach entstanden sind, weil sie im Grof3en und Ganzen
vom Buddha oder seinen zeitgendssischen Schiilerinnen und
Schiilern stammen. Das ist die einfachste, natiirlichste und fol-
gerichtigste Erklarung fuir die Fakten.

Unsere Argumentation deckt zwei Hauptgebiete ab:

1. Die Grundlagen, auf denen Frithbuddhistische Texte
(FBT) von spiterer buddhistischer Literatur abgegrenzt
werden kénnen;

2. Die Anhaltspunkte dafiir, dass die FBT etwa aus der Zeit
des Buddha stammen und dass sie im Wesentlichen auf
den historischen Buddha zuriickgehen.

Die meisten Experten des Frithbuddhismus bestitigen unter
Vorbehalt, dass die FBT mdglicherweise einige authentische
Ausspriiche des Buddha enthalten kénnten. Wir behaupten,
dass damit die Fakten stark untertrieben werden.

Eine wohlwollende Betrachtung der relevanten Anhalts-
punkte zeigt, dass es sehr wahrscheinlich ist, dass der Grof3teil
der Aussagen der FBT, die dem Buddha zugeordnet werden, tat-
siachlich von ihm stammen. Es ist sehr unwahrscheinlich, dass der
Grofdteil dieser Aussagen nicht authentisch ist.
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Einfithrung

GIBT ES AUTHENTISCHE BUDDHISTISCHE TEXTE? Wenn ja, wel-
che? Diese Fragen sind von iiberragendem spirituellem und ge-
schichtlichem Interesse und es gibt dazu eine Bandbreite von
Meinungen, die oft unverséhnlich erscheinen. Traditionalisten
bestehen darauf, dass die Texte im wortwértlichen Sinn ,vom
Buddha vorgetragen“ wurden, wahrend Skeptiker behaupten,
dass wir iiber den Buddha nichts mit Sicherheit wissen konnten
und dass auflerdem die Idee der Authentizitit irrelevant oder
schadlich sei. Nur selten wurde jedoch die Frage der Authen-
tizitat systematisch untersucht. Im Hinblick darauf, dass eine
leicht zugéngliche Zusammenfassung der Fakten fehlt, entschie-
den wir uns diese Ubersicht zusammenzustellen.

Unsere Argumentation hat zwei Hauptaspekte: (1) Es gibt ei-
ne Gruppe von Frithbuddhistischen Texten (FBT), die von allen
anderen buddhistischen Schriften klar zu unterscheiden ist; (2)
diese Texte gehen auf eine einzige geschichtliche Personlichkeit
zuriick: den Buddha. Diese zwei Aspekte sind eng miteinander
verbunden, daher haben wir nicht versucht, sie zu trennen oder
nacheinander darzustellen.

Wir betrachten die Entwicklung der Texte im Hinblick auf
Lehre und Sprache vor dem Hintergrund ihres sozialen und
wirtschaftlichen Kontexts. Wir geben keiner besonderen Metho-
dik den Vorzug; stattdessen zielen wir auf eine umfassende Be-
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trachtungsweise ab, da wir glauben, dass verschiedene Perspek-
tiven niitzlich oder sogar notwendig sind. Daher beziehen wir
die interne Entwicklung und Struktur der Texte ebenso ein wie
die Ergebnisse vergleichender Studien. Die Erkenntnisse {iber
viele unabhéngige Aspekte der FBT lassen sich auf einen ge-
meinsamen Ursprung zuriickfithren, der geografisch in Nordin-
dien und zeitlich um das 5. Jh. v. Chr. liegt.

Aber die Literatur trifft nicht nur an einem Zeitpunkt und
einem Ort zusammen. Sie trifft sich in einem Mann: dem his-
torischen Buddha. Es erforderte erstaunliche Energie und Hin-
gabe diese Literatur zu erschaffen und zu erhalten.

Sie muss auf ein auflergewodhnliches historisches Ereignis
zuriickzufithren sein. Und was konnte dieses Ereignis sein,
wenn nicht das Erscheinen eines revolutionéren spirituellen Ge-
nies? Die Prasenz des Buddha als lebendiger Figur in den FBT
ist iberwaltigend und uniibersehbar. Das steht in starkem Ge-
gensatz zu allen anderen buddhistischen Schriften, in denen der
Buddha zur Legende verblasst ist. Jedoch kénnte keiner der spéa-
teren Texte ohne die FBT existieren; sie sind die Grundlagenli-
teratur, von der sich alles andere ableitet.

Wir richten unser besonderes Augenmerk auf die histori-
sche Situation Indiens im Zeitraum nach dem Tod des Buddha,
wie sie durch Inschriften, Monumente und Schriften der Inder
und Griechen tiberliefert wird. Innerhalb weniger Jahrzehnte
nach dem Buddha hat sich unter der Regentschaft der Nandas die
politische Situation vollig verdndert, von einem bunten Flicken-
teppich kleinerer Staaten, wie in den FBT dargestellt, zu einem
machtigen, vereinigten Reich. Und ab dem Maurya-Reich Aso-
kas, das etwa 130 Jahre nach dem Buddha seinen Anfang nahm,
erwihnen die Quellen die Existenz und weitverbreitete Vorherr-
schaft des Buddhismus. Damit das moglich wurde, musste der
Buddhismus vor dem Maurya-Reich eine ausgedehnte Wachs-
tumsperiode durchlaufen haben. Das stimmt mit den FBT tiiber-
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ein, die lebhaft und realistisch soziale, geografische, sprachli-
che, politische, philosophische, religise und sonstige Bedingun-
gen darstellen, wie sie zu einer Zeit deutlich vor den Maurya
herrschten.

Unsere Argumentation mag traditionellen Buddhisten als zu
offensichtlich erscheinen, um erwahnt werden zu miissen, und
einigen buddhistischen Experten als hoffnungslos optimistisch
und unbeweisbar. Wir lehnen beide Positionen ab. Die Varia-
tionen und Divergenzen in buddhistischen Traditionen sowie
das Fehlen direkter schriftlicher und archéologischer Nachwei-
se fiir das Leben des Buddha sind reale und wichtige Gesichts-
punkte, die bei jedem ernsthaft Forschenden Fragen danach auf-
werfen sollten, was die geschichtlichen Grundlagen der buddhis-
tischen Religion tatséchlich sind. Es ist jedoch tibermafiig skep-
tisch und unwissenschaftlich, aufgrund des Fehlens solcher di-
rekter Nachweise zu schlieflen, dass wir gar nichts aussagen
und keine gesicherten Schlussfolgerungen ziehen kénnen. Wis-
senschaft basiert auf indirekten und abgeleiteten Nachweisen
und die Mehrheit dieser indirekten Nachweise deutet auf die Au-
thentizitdt der FBT hin.

Wir leugnen nicht die offensichtliche Tatsache, dass die Tex-
te alle Zeichen von Redaktion und Bearbeitung aufweisen und
dass sie fiir die miindliche Weitergabe optimiert wurden. Es gibt
sogar ein paar Fille, in denen die bearbeitende Hand Interpre-
tationen zu existierenden Ideen hinzugefiigt zu haben scheint.
Aber daraus zu schlieffen, dass die Literatur als Ganzes nicht die
zentralen Ideen, die von ihrem Griinder dargelegt worden sind,
bewahrt hat oder dass sie sogar ad hoc von Bearbeitern erfun-
den wurde, bedeutet, den Unterschied zwischen Bearbeiten und
Verfassen aus dem Blick zu verlieren. Wenn wir also sagen, dass
die Texte ,vom Buddha gesprochen” wurden, meinen wir das in
diesem nicht-woértlichen Sinn. Die exakte Art und den Grad der
Einflussnahme auf die FBT durch Bearbeitung zu klaren ist ei-
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ne der vorrangigen Aufgaben derjenigen, die sich mit dem Friih-
buddhismus beschéftigen.

Jeder, der die These aufstellen méchte, dass die FBT nicht
authentisch sind, muss eine Erkldrung vorschlagen, die die ge-
samte Bandbreite der Fakten so abdeckt, dass sie mindestens ge-
nauso einfach, natiirlich und folgerichtig ist wie die These der
Authentizitit. Soweit wir wissen wurde das nie auch nur ver-
sucht. Stattdessen begniigen sich Skeptiker damit, Locher in ein-
zelne Fakten zu bohren, was nur vom Gesamtbild ablenkt und
von weiteren Nachforschungen abhélt. IThre Methoden haben
mit der Rhetorik von Negationisten viel gemeinsam (siehe Ab-
schnitt 7.4).

Das Studienfeld, das wir abdecken, ist weit und kann in die-
ser kurzen Ubersicht nicht angemessen wiedergegeben werden.
Unser Ziel ist nicht, alle Punkte so ausfiithrlich zu beschreiben,
wie sie es verdienen, sondern die grundlegenden Interessenge-
biete zu umreiflen, die Authentizitit so fest wie méglich zu un-
termauern und weiterfithrende Referenzen fiir diejenigen, die
mehr wissen wollen, anzufithren.

Wir haben entschieden, diese Arbeit in einer ,modularen®
Form statt in Form aufeinander aufbauender Argumente darzu-
stellen. Jeder Abschnitt steht mehr oder weniger fiir sich, so dass
jeder schnell die relevanten Fakten zu einem bestimmten Aspekt
tiberpriifen kann. Das fithrt zu einem gewissen Maf an Wieder-
holungen und die bibliographischen Informationen sind am En-
de jedes Abschnitts zusammengestellt. Wir haben unsere Aus-
drucksform so direkt wie méglich gewahlt und entschuldigen
uns, wenn wir manchmal schroff erscheinen. Natiirlich kann je-
de Aussage eingeschrankt und nuanciert werden, aber es wird
langweilig, jedem Detail ein ,vielleicht“ oder ein , Anhaltspunk-
te deuten darauf hin“ voranzustellen.

Unser Ziel ist es, einen relativ umfassenden und nicht ge-
schichtlich geordneten Uberblick zu geben, statt einer Uber-
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sicht des gegenwértigen Standes auf diesem Forschungsgebiet.
Wir glauben, dass, wihrend in mancher Hinsicht beim Studium
des Buddhismus Fortschritte zu verzeichnen sind, dennoch vie-
le Thesen der wissenschaftlichen Pioniere weiterhin gelten und
dass sie manchmal unbegriindeterweise vernachléssigt oder ver-
worfen worden sind. Gerade die Langlebigkeit dieser Ideen legt
den Schluss nahe, dass sie immer noch stichhaltig sein kénn-
ten, lange nachdem modischere zeitgendssische Vorstellungen
in Vergessenheit geraten sind.

Es ist unvermeidbar, dass verschiedene Personen verschie-
dene Argumente mehr oder weniger tiberzeugend finden wer-
den. Unsere These hingt jedoch nicht von einzelnen Elementen
ab, sondern von der Uberzeugungskraft der Masse der Argumen-
teals Ganzes. Wir haben es hier mit Ereignissen von vor mehrals
zweitausend Jahren zu tun, daher ist es natiirlich moglich, wenn
nicht sogar normal, jedes einzelne Detail in Frage zu stellen. Nur
wenn alle Fakten als Beitrége zu einer zusammenhéingenden Er-
zahlung gesehen werden, wird ihre Uberzeugungskraft zwin-
gend. Wir umreiflen unsere theoretische Perspektive naher im
letzten Kapitel.

Die Lange der Abschnitte ist etwas willkiirlich und steht
nicht notwendigerweise im Verhaltnis zur Wichtigkeit des The-
mas. Insbesondere ist uns bewusst, dass der Abschnitt iiber die
vergleichenden Studien unzureichend ist. Dieses Feld ist viel-
leicht das wichtigste und verfiigt einerseits iiber einen brei-
ten, anhaltenden wissenschaftlichen Konsens, andererseits ist
es dennoch eines der am schnellsten wachsenden und hat den
grofiten Bedarf an weiterer Forschung. Praktisch jede Studie,
die bisher durchgefithrt wurde—und das umfasst viele hundert
FBT—, kénnte zur Stiitzung der These der Authentizitét der Tex-
te angefithrt werden. Ein Uberblick iiber das Feld wire selbst
schon ein grofies Forschungsprojekt. Daher werden wir uns da-
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mitbegniigen, auf die groben Umrisse hinzuweisen und ein paar
Beispiele zu geben.

0.1 Definitionen

Authentizitdt: Ein authentischer Text ist ein Text, dessen Ur-
sprung dort ist, wo er selbst es sagt. In diesem Fall bedeutet
das, dass Texte, die behaupten, das Wort des Buddha und
seiner unmittelbaren Schiilerinnen und Schiiler zu sein,
auch tatsachlich auf sie zuriickgehen.

Friihbuddhistische Texte: Texte, die auf den historischen
Buddha und seine zeitgendssischen Schiilerinnen und
Schiiler zuriickgehen. Das sind die grofle Mehrheit der
Suttas in den vier Pali-Hauptnikayas und die parallele
Agama-Literatur auf Chinesisch, Tibetisch, Sanskrit und
in anderen indischen Dialekten; die Patimokkhas' und et-
was Vinaya- Material aus den Khandhakas;® ein kleiner
Teil des Khuddaka Nikaya, bestehend aus wesentlichen
Teilen des Sutta Nipata, des Udana, des Itivuttaka, des
Dhammapada und der Theragatha und Therigatha. Die
»Suttas“ im engeren Sinn sind diejenigen Passagen, die di-
rekt dem Buddha selbst zugeschrieben werden (und zu ei-

! Wir haben indische Ausdriicke normalerweise in der Pali-Schreibweise
wiedergegeben, weil uns Pali einfach vertrauter ist. In manchen Kontex-
ten ist es jedoch zweckmafiig oder tiblich, Sanskrit zu verwenden. Wenn
wir Inschriften zitieren—die haufig Unregelméfigkeiten in der Recht-
schreibung und andere Inkonsistenzen aufweisen—, benutzen wir die
Form, die die Quellentexte verwenden, manchmal neben der Pali-Form
zur grofleren Klarheit.

Insbesondere einige monastische Verfahren, wie die Upasampada- und
Uposatha-Zeremonien, die in allen Vinaya-Traditionen zu finden sind [3,
78-79].
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nem geringeren Teil seinen unmittelbaren Schiilerinnen
und Schiilern).

Nicht-FBT: Abhidhamma, Mahayana-Statras, Buddhabiografi-
en, historische Chroniken sowie der Grofteil des Khudda-
ka Nikaya und des Vinaya Pitaka. Die Jatakas sind Nicht-
FBT, leiten sich aber von Geschichten ab, die in einigen
Féllen sogar aus vorbuddhistischer Zeit stammen kénnten.
Kommentare und andere spite Texte konnten ein paar
echte historische Fakten neben vielen spiteren Erfindun-
gen enthalten.

0.2 These

1. Die meisten FBT sind authentisch.

2. Die FBT wurden iiber mehrere Jahrhunderte nach dem
Tod des Buddha bearbeitet und geordnet. Die Texte, wie sie
uns jetzt vorliegen, sind keine Wort-fiir-Wort-Aufzeich-
nung der Ausspriiche des Buddha, aber die Anderungen
betreffen in fast allen Fallen Einzelheiten der Bearbeitung
und der Anordnung, nicht der Lehre oder der Substanz.

3. Die inauthentischen Teile dieser Texte sind im Allgemei-
nen gut auszumachen.

4. Die obengenannten Punkte werden durch eine stichhalti-
ge und vielfiltige Sammlung empirischer Fakten gestiitzt.

5. Das Leugnen der Authentizitit beruht auf iberméfRigem
und unangemessenem Skeptizismus, nicht auf Fakten.

0.3 Zeitrahmen

Unsere Datierung basiert auf der ,mittleren Chronologie“ [2] [4,
237-259], die die Geburt des Buddha ungeféhrauf 480 v. Chr. fest-
legt. Nach der Theravada-Tradition fand die Geburt des Buddha
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623 v. Chr. und das Parinibbana 543 v. Chr. statt. Nach der,langen
Chronologie” sind die Daten 563 v. Chr. und 483 v. Chr.?

480 v. Chr. | Geburt des Buddha.
400 | Parinibbana.
399 | Erstes Konzil.
397+ | Ktesias schreibt seine Indika [7].
ca.350 | Sutta mit Kénig Munda (AN 5:50/EA 32.7); das
koénnte das letzte Datum sein, das in den FBT
erwihnt wird.
?-322 | Nanda-Dynastie. Erste ,historische” Dynastie
in Indien. In griechischen Schriften erwéihnt
[5, 98].
326 | Alexander der GrofRe in Indien.
322-298 | Candagutta regiertals erster panindischer Kai-
ser.
305 | Candagutta besiegt Seleukos 1.
300 | Zweites Konzil.
ca.300 | Der griechische Botschafter Megasthenes am
Hof Candaguttas.
ca. 360-ca. 290 | Onesikritos erwihnt Sri Lanka zum ersten Mal
[6, 6.24] [8, 15.1.15].
269-232 | Regentschaft Asokas [1,367).
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KAPITEL 1

Geschichte & Geografie

1.1 Politische Geografie

Die politische Situation, die in den FBT dargestellt wird, ist
weniger als ein Jahrhundert spdter vollig verdndert.

Die politische Geografie Nordindiens verdnderte sich nach der
Periode, die in den FBT beschrieben wird, schnell. Innerhalb
weniger Jahrzehnte wurden die verschiedenen Kénigreiche un-
ter der Nanda-Dynastie vereinigt, ein Prozess, dessen Anfénge
man in den FBT sehen kann, und der im Maurya-Reich Canda-
guttas' und Asokas? gipfelte. Die FBT miissen daher zu einer ge-
schichtlichen Periode gehdren, die mindestens einige Jahrzehn-
te vor der Herrschaft der Nandas liegt. Damit sind sie in der Zeit
des historischen Buddha oder sehr nahe daran anzusetzen. Be-
vor wir einige der grofen Verdnderungen, die in diesem Zeitab-
schnitt stattfanden, diskutieren, werfen wir einen kurzen Blick
auf die wichtigste griechische Quelle unseres Wissens tiber das
alte Indien: die Schriften des Megasthenes.

! Sanskrit: Candragupta. In westlichen Sprachen oft als Chandragupta.
% Sanskrit: ASoka. In westlichen Sprachen oft als Ashoka.



1. GESCHICHTE & GEOGRAFIE 17

1.1.1 Megasthenes

Megasthenes, der etwa 100 Jahre nach dem Buddha schrieb,
stellt ein Indien dar, das sich seit der Darstellung, die wir
aus den FBT kennen, betrichtlich weiterentwickelt hat.

Megasthenes war der Botschafter des griechischen Kénigs Seleu-
kos 1an Candaguttas Hof in Pataliputta. Was er und andere Grie-
chen iiber Indien schrieben, hat in Form griechischer Zitate in
den Arbeiten klassischer romischer Historiker wie Arrian, Stra-
bon und Plinius tiberlebt.?

Die politische und wirtschaftliche Szenerie, die er darstellt,
stimmt weithin mit den archéologischen Funden aus der Mau-
rya-Periode iberein, ist aber spiateren Datums als die Schilde-
rungen der FBT. Er beschreibt das méachtige Kénigreich Maga-
dha mit seiner préachtigen Hauptstadt Pataliputta, die zur Zeit
der FBT ein unbedeutendes Dorf war (siehe Abschnitt1.1.5). Can-
dagutta hatte die ausgedehnten Hoheitsgebiete der Nandas ge-
erbt und sein Reich war das bedeutendste, das zu seiner Zeit in
Indien bekannt war.

Megasthenes bezieht sich nicht direkt auf den Buddhismus,
aber er erwdhnt die Samanas und Brahmanen, die zentrale Figu-
ren des religiésen Lebens in den FBT sind [2, 98]. Seine Beschrei-
bung der Samanas scheint sich auf Jainas oder Ajivakas zu bezie-
hen, obwohl manches von dem, was er sagt, auch auf buddhis-
tische Ordinierte zutreffen konnte. Clemens von Alexandria, der
ca. im 2. Jh. n. Chr. schrieb, bringt die Samanas von Megasthe-
nes mit Buddhisten in Verbindung, wenn er sagt [3, 680]: ,Unter
den Indern sind auch jene Philosophen, die den Vorschriften des

® Obwohl Megasthenes wegen Fehleinschédtzungen bei der Bewertung von
Berichten aus zweiter Hand kritisiert wurde, werden seine Beschreibun-
gen aus erster Hand iiber das Leben in Indien im Allgemeinen als vertrau-
enswiirdig eingestuft [1, 221] [2, 26-29].
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Boutta (d.h. des Buddha) folgen, den sie aufgrund seiner auRRer-
ordentlichen Heiligkeit als Gott verehren.*
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1.1.2 Die Ausdehnung der bekannten Welt

Die FBT beziehen sich fast ausschliefilich auf das ,Mittle-
re Land“um die Gangesebene herum, wihrend es zur Zeit
Candaguttas schon ein viel ausgedehnteres Wissen iiber die
zivilisierte Welt gab.

Die Lander, in denen der Buddha lehrte und die in pN18.1 und
DN 18.4 aufgelistet sind, werden in den FBT besonders hervorge-
hoben. Die Gesamtflache dieser Lander entspricht ungefahr dem
mittleren Teil der Gangesebene.* Gelegentlich wird diese Auf-
zéhlung um andere bekannte Kénigreiche erweitert, die dann
zusammen die 16 grofRen Lander genannt werden (Mahdajanapa-
da). Diese Lander dehnen sich bis in den Nordwesten Indiens,
einschlief3lich Gandharas, aus.

Aufer einer FBT-Referenz zu den Griechen (siehe nichster
Abschnitt, 1.1.3) und gelegentlichen Verweisen auf die Kamboja-
ner, die sich méglicherweise auf die Perser beziehen [4,198-199],

* Der westlichste Punkt, zu dem der Buddha laut den Pali-FBT wanderte, ist
Mathura (AN 5:220) und der éstlichste Kajangala (an 10:28), das als Kankjol
an der Grenze zwischen Bihar und Bangladesch identifiziert wurde.


https://suttacentral.net/dn18/
https://suttacentral.net/dn18/
https://suttacentral.net/an5.220/
https://suttacentral.net/an10.28/

1. GESCHICHTE & GEOGRAFIE 19

haben Passagen iiber Gebiete aufierhalb dieser Region iiblicher-
weise mythologischen Charakter.® Siiddindien und Sri Lanka wer-
den tberhaupt nicht erwihnt und scheinen unbekannt zu sein.
Aparantaka im Westen Indiens wird als brutaler, unzivilisierter
Ort betrachtet.® Kalinga im Osten wird in MN 56.14 als mytholo-
gische Wildnis erwahnt,” aber in spateren Passagen als eine zivi-
lisierte Region.® Andhra (Pali: Andha)® im Siidosten kommt nur
in den Pali-Kommentaren vor.

Eine Passage, die Einleitung des Parayana Vagga des Sutta
Nipata, beschreibt eine lange Reise brahmanischer Studenten
auf der Suche nach dem Buddha, die etwas stidlicher beginnt als
die ansonsten in den Suttas bekannten Regionen [1]. Aber diese
Stelle, ein ungewohnlicher erzéhlerischer Abschnitt des Khud-
daka Nikaya, ist wahrscheinlich eher spét [8, 199].

Bis zur Zeit Candaguttas, nur ein Jahrhundert nach dem Bud-
dha, und noch mehr zur Zeit Asokas hatte sich die bekannte Welt
um Sri Lanka und Siidindien und méglicherweise auch um Bur-
ma erweitert [6, 62, 135-156, 169-173]. Obwohl Persien und wahr-
scheinlich auch Griechenland in Indien schon frith, sogar noch
vor der Zeit der FBT (siehe nichster Abschnitt), bekannt waren,
erweiterte sich das Wissen tiber diese entfernten Linder in der
Maurya-Zeit [7, 368]. FE13'° erwihnt die Namen verschiedener

Z.B. Uttarakuru in pN 32.7 und AN 9:21.

MN 145.5.

»Ehrwiirdiger Herr, ich habe gehort, dass der Dandaki-Wald, der Kalinga-
Wald, der Majjha-Wald und der Matanga-Wald durch einen geistigen Akt
des Hasses der Weisen zu Waldern wurden.“ Kalinga entspricht ungefihr
dem modernen indischen Staat Orissa/Odisha.

DN 16.6.28/SMPS 51.24; SN 19:15; DN 19.36.

Entspricht ungefahr dem heutigen indischen Bundesstaat Andhra Pra-
desh.

1© Asokas Felsenedikt Nummer 13.
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griechischer Kénige [3] [5, 227], was auf umfangreiches Wissen
uber die griechische Welt hindeutet."
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! Eine Karte, die die gewaltige Ausweitung des geografischen Wissens zu
dieser Zeit verdeutlicht, findet sich bei [2].
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1.1.3 Verbindungen zu Griechenland

Die Griechen sind in den FBT weitgehend unbekannt, wo-
hingegen seit der Zeit Candaguttas ausgedehnte und enge
Kontakte mit der griechischen Kultur bestanden.

Es gibt nur einen bekannten Verweis auf die Griechen in den
FBT." Dieser nimmt Bezug auf die andere soziale Struktur in der
griechischen Gesellschaft und sagt, dass es die vier Kasten dort
nicht gab (vgl. FE13 [4]).

Die Erwdhnung der Griechen wurde bisher als eine spétere
Einfiigung in die Suttas aus der Zeit Candaguttas betrachtet [3,
353] [1, 551, Anmerkung 115]. Sicherlich war die Beziehung mit
der griechischen Welt zur Zeit der FBT eine sehr entfernte. Es
gibt jedoch mehrere Quellen, die Kontakte zwischen den Grie-
chen und den Indern zur Zeit der FBT oder sogar noch frither
[6,199] [9, 9-13] erwéhnen oder nahelegen. Ktesias’ Indika ent-
stand nur wenige Jahre nach dem Tod des Buddha [10]. Herodot,
ein Zeitgenosse des Buddha, erwahnt Indien viele Male und be-
richtet, dass indische Truppen in der persischen Armee des Xer-
xes gekdmpft hitten [2, 244-246] [s5]. Indische Truppen kdmpf-
ten also zu Beginn des 5. Jh. v. Chr. gegen das kontinentale Grie-
chenland [8, 104]. Der persische Kaiser Kyros 1 hatte tatséchlich
schon Mitte des 6. Jh. v. Chr. Teile Nordwestindiens besetzt [8,
102] und die territoriale Ausweitung nach Indien entlang des In-
dus wurde unter Dareios 1 Ende des 6. Jh. v. Chr. fortgesetzt [7,
167] [8, 102-103] [9, 6]. Laut McEvilley bildete das ausgedehnte
persische Reich und insbesondere seine Hauptstadt Persepolis
einen kosmopolitischen Treffpunkt fiir Menschen aus weit ent-
fernten Landern, darunter Griechen und Inder [9, 9-13].

Im Gegensatz dazu markiert Candaguttas Herrschaft die Zeit
des engen Kontakts mit den Griechen. Candagutta hatte einen

2 MN 93.6. Zu einer Diskussion dieser Stelle siehe [1, 551, Anmerkung 113]
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griechischen Botschafter an seinem Hof und heiratete wahr-
scheinlich eine griechische Prinzessin [8, 117, 220]. Zur Zeit Aso-
kas war das geografische Wissen sogar noch umfangreicher und
rE13 erwihnt die Kénige von Agypten, Kyrene (im heutigen Li-
byen), Epirus (Nordostgriechenland und Siidalbanien) und Ma-
zedonien [4] [8, 227].
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1.1.4 Die 16 Nationen werden Teil des Reiches von Ma-
gadha

Die FBT stellen den begrenzten Landstrich um die Ganges-
ebene als in viele Nationen unterteilt dar, aber innerhalb
einiger Jahrzehnte wurde die Region, und Gebiete weit dar-
iiber hinaus, in einem einzigen Konigreich vereinigt.

Den FBT zufolge war der Norden Indiens zur Zeit des Buddha
vom Gangesdelta bis nach Gandhara, was ungefahr dem Gebiet
der Gangesebene und weiten Teilen der Indusebene entspricht,
in 16 grofRe Linder (Mahdjanapada) unterteilt, von denen eines
Magadha war.*®

Diese Uberlieferung findet sich auch in jainistischen (Bhaga-
vati-Stitra) und brahmanischen (Mahabharata) Quellen, die sich
jedoch in der Zusammenstellung der Lander etwas unterschei-
den [4, 7]. Dort, wo sich Abweichungen finden, deckt die FBT-
Liste eine kleinere Fliche ab und scheint frither zu sein [5, 42].
Wiahrend die 16 Nationen nur ab und zu erwéhnt werden, bildet
die politische Situation, die sie darstellen—Nordindien als ein
Flickenteppich von kleinen Fiirstentiimern und Republiken—,
ein zentrales Merkmal der sozio-politischen Umwelt der FBT.

Nur wenige Jahrzehnte nach dem Buddha waren diese Natio-
nen verschwunden, da der Grof3teil Nord- und Mittelindiens un-
ter der Nanda-Dynastie im Konigreich von Magadha vereinigt
war. Von den Ausmaflen dieses Reiches haben wir eine recht gu-
te Vorstellung. Als Alexander der Grof3e 326 v. Chr. in Indien ein-

13 Siehe AN 3:70, AN 8:42, AN 8:43, und AN 8:45.
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fiel, kehrte er aufgrund der blof2en Geriichte tiber die Militar-
macht der Nandas um. Das Gebiet der Nandas muss sich daher
zu dieser Zeit bis oder fast bis dorthin erstreckt haben, wohin
Alexander gekommen war, nimlich zum Fluss Hyphasis (dem
heutigen Fluss Beas), nordwestlich der Region Kuru. Wir haben
auferdem die Hatthigumpha-Inschrift von Kénig Kharavela in
Udayagiri in Kalinga aus dem 2. Jh. v. Chr., in der der Kénig davon
spricht, den Kanal, der von K6nig Nanda erbaut worden war, zu
erweitern [3]. Nanda hatte also Kalinga nicht nur erobert, son-
dern dort auch beachtliche Groffbauten errichtet. Das Nanda-
Imperium muss daher praktisch alle der fritheren sechzehn Na-
tionen umfasst haben, mit Ausnahme von Kamboja und Gandha-
ra. Das stimmt mit den Berichten in den Hindu-Puranas iiberein,
die einhellig sagen, dass Mahapadma Nanda Indien unter eine
Herrschaft (ekacchatra) gebracht habe,'* und gelegentlich die Na-
tionen benennen, die er eroberte, darunter die Kurus, Kalingas,
Mithilas, Stirasenas, etc.'®

Die sechzehn Nationen waren daher einige Jahrzehnte nach
dem Tod des Buddha verschwunden, was bedeutet, dass dieser
Prozess schon viel frither begonnen haben musste. Das passt zu
dem Bild, das die FBT uns geben. Zu Lebzeiten des Buddha un-
terwarf Konig Bimbisara von Magadha das Konigreich Anga im
Osten,'® und der Streit Magadhas mit Kosala tiber Kasi wurde

* Z.B. Bhagavata 12.1.9, Visnu 4.24.22.

15 Brahmanda 2.74.136fF.

'¢ Dies wird in den FBT nicht explizit berichtet, scheint aber bei einer Reihe
von Quellen impliziert zu sein. Episoden, die vor der Zeit des Buddha
spielen, behandeln Anga einfach als eigenstandiges Land, das manchmal
mit Magadha im Krieg war (z.B. DN 19 Mahagovinda und verschiedene
Jatakas, wie Ja 11 211, Ja 1V 454, Ja v 316, und Ja vi 271). Zur Zeit des Buddha
spricht DN 4 von einem Brahmanen, der in Aniga auf einem Stiick Land lebt,
das ihm von K6nig Bimbisara von Magadha als Lehen gegeben worden war,
was impliziert, dass Anga unter der Herrschaft Magadhas stand. Die Pali-
Kommentare besagen, dass Anga von Bimbisara erobert und beherrscht
wurde (siehe Eintrag im Dictionary of Pali Proper Names), und beziehen
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von Bimbisaras Sohn Ajatasattu zu Magadhas Gunsten entschie-
den."” Zur Zeit, als der Buddha starb, sieht das Bild in den FBT
daher so aus, dass Magadha die Kontrolle iiber das stidliche Ufer
des Ganges von Campa bis Benares innehatte und Ajatasattu au-
flerdem den Wunsch hegte, die Vajji-Republik unter seine Kon-
trolle zu bringen.'® Die FBT und unabhéngige Quellen stimmen
somit darin iberein, dass der Staat Magadha in den Jahrzehnten
nach dem Buddha allmahlich expandierte und dass die Unter-
werfung der 16 Nationen zum Grofteil abgeschlossen war, bevor
Alexander eintraf.

Viele dieser Ereignisse wurden wohl von den direkten Schii-
lerinnen und Schiilern des Buddha beobachtet, und die ibrigen
von den ersten Generationen seiner Anhénger. Trotzdem hat
es nicht ein einziger Hinweis darauf in die FBT geschaftt. Das
liegt nicht daran, dass sie {iber Politik nichts wissen oder sich
nicht dafiir interessieren; wie wir gesehen haben, gibt es in den
FBT zahlreiche Verweise auf die politischen und sozialen Ver-
héltnisse. Die einfachste Erklarung ist, dass der Inhalt der FBT
hauptséchlich aus der Lebenszeit des Buddha stammt, wahrend
der die 16 Nationen das dominante politische Merkmal waren,
und dieser Inhalt wurde, trotz der politischen Umwaélzungen,
die folgten, unverandert gelassen.

Nachdem sie einmal verschwunden waren, kamen die 16 Na-
tionen nie mehr zuriick. Die Nanda-Dynastie wurde von der
Maurya-Dynastie abgeldst, die von Candagutta etabliert wurde
[1,18-24] [6, 10,140] [7, 260].* Er dehnte die Nanda-Gebiete wei-

sich regelmifig auf beide Lander zusammen, z.B. arigamagadhanarn raja
bimbisaro (,Kénig Bimbisara von Anga und Magadha“) im Kommentar
zum Adittapariyaya-Sutta (sN 35.28).

7 SN 3:14.

'® PN16.1.1-5/DA 2/T 5/T 6; MA 145/SMPS 1.2-6.

Y Das ist auch die Position der Pali-Tradition. Siehe Saratthadipani-
tikd, Gantharambhakatha, Tatiyasangitikathavannana (http://tipita-
ka.org/romn/cscd/vinoiti.tiko.xml): Candakena nama kira brahmanena
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ter nach Westen und Siiden aus.?® Das bezeugen fiir die Zeit Aso-
kas auch dessen Sdulen- und Felsenedikte; sie zeigen, dass ganz
Indien mit Ausnahme der stidlichsten Spitze Teil von Magadha
war [4, 225-226].

In den FBT beschrinkt sich die politische und militarische
Rivalitit auf die 16 Mahajanapadas.?* Aber das dnderte sich bald:
Die Armee Alexanders meuterte eher, als es mit den Nandas
aufzunehmen. Zur Zeit Candaguttas zeigen griechische Quel-
len, dass die Militdirmacht Magadhas sich mit Landern im Sii-
den und Osten Indiens maf3, insbesondere mit Kalinga und An-
dhra, sowie mit anderen Lindern aufRerhalb der Gangesebene [6,
135-156]. Kalinga wurde dann ca. 260 v. Chr. von Asoka erobert
[4, 226]. Laut einer Reihe von Quellen, u.a. FE13 [2], dem Maha-
karmavibhanga [4, 302] und dem Mahdvarmsa,? etablierte sich
der Buddhismus in Sri Lanka (Tamraparni) zur Zeit Asokas, an-
scheinend unter der direkten Beteiligung von Asoka selbst.
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samussahito candaguttakumaro tena dinnanaye thatva sakalajambudipe eka-
rajjam akasi, ,Es wird gesagt, dass Prinz Candagutta, von einem Brah-
manen namens Candaka angeregt und seiner vorgeschlagenen Methode
folgend, ganz Indien zu einem Kénigreich machte.”

2% Obwohl es scheint, dass er oder sein Nachfolger Bindusara die Kontrolle
itber Kalinga verlor, so dass es von Asoka wieder eingenommen werden
musste.

! Magadha vs. Kosala (sN 3:14-15); Magadha vs. Vajji (DN 16.1.1-5/DA 2/T 5/
T 6; MA 145/sMPs 1.2-6); Magadha vs. Avanti (MN 108.2).

22 Siehe Mv 12.78, 13.18-13.21 und 14.1-14.23.
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1.1.5 Die Transformation von Pataliputta

Die Hauptstadt Candaguttas und Asokas war Pataliputta,
eine prichtige Stadt am Ganges, die in den FBT nur ab und
zu als unbedeutendes Dorf erwdhnt wird.

Pataliputta ist in allen vorbuddhistischen Texten, wie den frii-
hen Upanishaden, unbekannt und wir haben keine Hinweise
darauf, dass es in dieser Zeit existierte. Eine Auflistung der
wichtigsten Stadte Nordindiens in den FBT erwéhnt Pataliputta
nicht.?® Zu Lebzeiten des Buddha wurde Pataliputta noch Patali-
gama (,das Dorf von Patali“; DN 16.1.19-28/SMPS 4.1-4.) genannt
und muss daher von sehr bescheidener GréfRe gewesen sein [3,
10, 22] [5]. Von einigen spiten Suttas abgesehen,* ist es nur in
dieser einen Passage zu finden. Gegen Ende des Lebens des Bud-
dha wurde eine Stadt, das zukiinftige Pataliputta, in oder nahe
bei Pataligama gebaut und der Buddha sagt seine kiinftige Bedeu-

2% Siehe DN 16.5.17/SMPS 33.2.
2% MN 52/AN 11:16/MA 217/T 92, MN 94, SN 45:18-20, SN 47:21/SA 628, SN 47:23/
SA 629-30/SA 632 und AN 5:50/EA 32.7.
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tung voraus, wobei er den Namen Pataliputta zum ersten Mal
verwendet [1, 202-206].2°

Dies passt zu archdologischen Funden, die darauf hindeuten,
dass in der Gangesebene Stadtentwicklung in groffem Umfang,
gekennzeichnet durch ,Stadtplanung, Befestigungsanlagen, Mo-
numentalbauten, die Verwendung von Ziegelsteinen usw., nicht
ilter zu sein scheint als das 4. oder sogar das 3. Jh. v. Chr.“ [2, 165].

Dieses Bild in den FBT steht in scharfem Gegensatz zur
Situation ungeféhr ein Jahrhundert spater. Verschiedene Quel-
len, einschliefflich griechischer, erzahlen uns, dass Pataliputta
zur Zeit Candaguttas die Hauptstadt von Magadha und die be-
deutendste Stadt Indiens sei [4, 66-68, 139] [6, 262-263]. Nach
jainistischen und brahmanischen Quellen wurde Pataliputta
wahrscheinlich unter Udayabhadda, dem Sohn Ajatasattus, die
Hauptstadt von Magadha und blieb es bis nach der Auflésung
von Asokas Imperium [3, 93]. Wieder zeigen archiologische Aus-
grabungen in Patna/Pataliputta, dass dieses Bild historisch zu-
treffend ist [3, 322].
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1.1.6 Das Fehlen von Candagutta und Asoka

Candagutta und Asoka sind zwei der gréfSten Herrscher In-
diens, aber sie werden nirgendwo in den FBT erwdhnt, was
darauf hindeutet, dass diese zur Zeit Candaguttas abge-
schlossen waren.

Wenn man bedenkt, wie regelméflig Konige, einschliefRlich der
Konige von Magadha, in den FBT genannt werden, und au-
flerdem, wie Asoka in anderer buddhistischer Literatur gefei-
ert wird, ist es besonders bemerkenswert, dass weder Candagut-
ta noch Asoka, die beide tiber ein in der indischen Geschichte
zuvor beispielloses Imperium herrschten, in den FBT erwdhnt
werden.?® Die vielleicht fritheste Erwdhnung Candaguttas in der
Pali-Literatur findet sich in der Milindapafiha.?” Und Asokas Le-
ben wird, im Gegensatz zu den FBT, ausfithrlich in einer Anzahl

?¢ Es wird manchmal gesagt, dass der Sarhyukta Agama, die chinesische
Parallele zum Pali-Sarhyutta Nikaya, eine ausfithrliche Biografie Asokas
enthalte. Aber die fragliche Textstelle ist lediglich ein Archivierungsfeh-
ler, bei dem irgendwann wéhrend der Weitergabe des Textes in China
ein Kapitel einer Lebensbeschreibung Asokas versehentlich in den Text
eingefiigt wurde [31, 16, 245). Statt dass er ein Hinweis wire, wie spit oder
degeneriert die FBT seien, zeigt dieser Vorfall vielmehr, wie leicht es ist,
solche spiteren Einfugungen zu erkennen.

*” Tena ca rafifid candaguttena sangamo samupabyiilho ahosi, ,Eine grofle
Schlacht wurde von diesem Kénig Candagutta geschlagen.” [3, 292]
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buddhistischer Quellen, wie dem Dipavarisa, dem Mahavamsa,
der Samantapasadika und dem Asokavadana [4, 224], beschrie-
ben. Dariiber hinaus zeigen das Dipavarisa (1.26-27 in Olden-
bergs Ubersetzung) sowie manche Mahayana-Schriften, wie der
quasi-historische Mafijusrimilakalpa, den Buddha, wie er das
Kommen Asokas vorhersagt [2, 312-313]. Kein FBT enthilt eine
solche Vorhersage.
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1.1.7 Keine Anzeichen fiir Widerspriiche

Es ist unvorstellbar, dass Monche im Altertum eine Schrif-
tensammlung vom Ausmaf der FBT im Nachhinein erstellt
haben konnten, ohne Fehler und Widerspriiche einzubauen,
aber solche kommen nicht vor.

Es gibt keine verlasslichen Hinweise, weder literarischer noch
archdologischer Art, die dem Bild der FBT widersprechen. Wenn
die Texte, die zur Zeit des Buddha spielen, erst nach seiner Zeit
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verfasst worden wiren, wiirde man Fehler in den Beschreibun-
gender politischen Situation erwarten. Solche Fehler findet man
regelmafig in anderer buddhistischer Literatur, beispielsweise
in der Darstellung Sakyas als einem Kénigreich oder in der Uber-
treibung der Grofle von Stédten.

1.2 Soziale Bedingungen

Die FBT zeigen das Entstehen von einigen urbanen Zentren
mdfiger GrofRe, ein Entwicklungsstadium, das sich zwischen
der rein landwirtschaftlichen Kultur der friitheren Upani-
shaden und den Grofistiddten des Maurya-Reichs befindet.

Im Gegensatz zu den Brahmanas und den Upanishaden, die
landliche sozio-6konomische Bedingungen darstellen, zeigen
die FBT Stadtleben mit florierendem Handel [1, 163]. Was die po-
litische Situation betrifft, finden sich, obwohl Staatenbildung in
kleinem Umfang in den Upanishaden vorkommt, nur in der bud-
dhistischen Literatur regionale Entwicklung und Kampfe zwi-
schen Kénigen [1, 164].

»Obwohl die Upanishaden nur sehr wenige Verweise auf
sozio-politische und wirtschaftliche Bedingungen ent-
halten, erlauben sie die Schlussfolgerung, dass ihre Cha-
raktere in einer vorherrschend ldndlichen Gesellschaft
lebten, die von einer landbesitzenden Aristokratie und
starken Stammesfiirsten dominiert wurde. Diese rdjas
lebten mit ihrem kleinen patriarchalischen Hofstaat in
einem festen Wohnsitz in einem noch sehr landlichen
Umfeld. ... Die darauffolgende Entstehung dieser star-
ken Mahdajanapada-Koénigreiche, die vor allem in der
frihen buddhistischen und jainistischen Literatur zu
finden ist, miisste daher auf das fiinfte oder sogar das
frithe vierte Jahrhundert v. Chr. datiert werden, anstatt
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wie bisher geschehen auf das sechste Jahrhundert. A.
Ghoshs kritische Auswertung der archéologischen Fun-
de der frithen Stidte dieser Mahdjanapadas (z.B. Vaisali
und Sravasti) macht diese Schlussfolgerung ziemlich
wahrscheinlich, da um ca. 500 v. Chr. keine von ihnen
echte Spuren von Urbanisierung zeigt, mit Ausnahme
vielleicht von Kausambi.“ [1,166]

Auch hier passen die Bedingungen, die in den FBT beschrie-
ben werden, gut zu denen, die man fiir die Zeit der frithesten
Formen des Buddhismus, d.h. vor Candagutta und Asoka, aber
nach den frithen Upanishaden, erwarten wiirde.
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1.3 Wirtschaftliche Bedingungen und Handel

Handel beschrdnkt sich in den FBT im Allgemeinen auf die
Gangesebene, wihrend es ab der Maurya-Zeit bedeutenden
internationalen Handel mit Luxusgiitern gab.

Inden FBT finden wir selten eine Erwdhnung von Handel auf3er-
halb der Gangesebene. Selbst Luxusgiiter wie feiner Stoff wur-
den lokal, insbesondere in Kasi/Varanasi, hergestellt (an3:39,
MN 123.18) und dann innerhalb Nordindiens gehandelt. Es gibt
ein paar Ausnahmen hierzu. Kasi-Sandelholz, das von den obe-
ren Gesellschaftsschichten, einschliefilich den Konigen, benutzt
wurde, stammte sehr wahrscheinlich aus Siidindien [1, 79],
wurde aber in Kasi weiterverarbeitet und war daher als Kasi-
Sandelholz bekannt (MN 87.28, AN 3:39).
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Diese Situation ist angesichts der damaligen politischen Auf-
splitterung Nordindiens, die Handel iiber grof3e Entfernungen
verkompliziert haben diirfte, vielleicht zu erwarten. Es gibt nur
eine Erwdhnung seefahrender Héndler in den FBT (DN 11.85),
aber es wird nichts dariiber gesagt, wo sie Handel trieben.

Dieses Bild passt zu den spérlichen historischen Informatio-
nen, die fuir diese Zeit verfiigbhar sind. Laut McCrindle wurde
die Kiistenreise von Nearchos von der Flussmiindung des Indus
zum Persischen Golf, die auf Geheif Alexanders des Grofden un-
ternommen wurde, zum ausdriicklichen Zweck der Informati-
onsgewinnung iiber diesen Kiistenabschnitt durchgefiihrt, und
sie fithrte zur Er6ffnung der Kommunikation zwischen Europa
und Asien [2, 153, 201]. Dies deutet darauf hin, dass Seefahrt,
einschlieflich Seehandel, in dieser Region selbst 100 Jahre nach
dem Buddha sehr begrenzt war.

Das Bild der FBT und von McCrindle steht im Gegensatz zur
Situation Indiens zur Zeit Asokas, der nur ein paar Jahrzehnte
nach Alexander herrschte. Bis dahin héren wir schon von Han-
del zwischen Indien und weit entfernten Regionen wie dem Mit-
telmeerraum.*®

Diese Situation passt ziemlich gut zu der Darstellung des
Handels in der buddhistischen Jataka-Literatur [4, 869, 871-873],
die uiblicherweise einem Zeitraum in den Jahrhunderten nach
dem Buddha zugeordnet wird. Die Jatakas erwdahnen Seehandel
mit Suvannabhimi (méglicherweise dem siidlichen Burma) und

?8 Laut McEvilley gab es Handel zwischen Indien und dem ptoleméischen
Kénigreich (etwa dem heutigen Agypten) in den ersten drei Jahrhunder-
ten v. Chr. [3, 379]. Hifen wurden am Roten Meer zu diesem Zweck schon
im 3. Jh. gegriindet [3, 379]. ,Es scheint schlieflich, dass es ein weites Netz-
werk von indo-griechischen Kontakten sowohl iiber den Land- wie auch
den Seeweg gab ... scheinbar existierte dieses Netzwerk in verschiedenen
Formen schon mindestens seit Alexander.“ [3, 384]
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auch Handel durch die Wiiste mit Sovira (Rajasthan) und Baveru
(Babylon) [4].
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1.4 Der Weltherrscher

Da es zur Zeit des Buddha keinen indienweiten Herrscher
gab, wird manchmal argumentiert, dass der ,Weltherr-
scher®, der in den FBT dargestellt wird, eine spdtere Ein-
fiigung sei. Es ist jedoch wahrscheinlich, dass er sich von
dem koniglichen Ideal ableitet, das im vorbuddhistischen
Pferdeopfer zum Ausdruck kommt.

Die FBT beziehen sich gelegentlich auf die Vorstellung des Cak-
kavatti, eines universellen ,raddrehenden” Herrschers, der von
Ozean zu Ozean herrscht, gerecht, ohne Gewalt. Da es keine Hin-
weise auf ein panindisches Imperium vor dem Buddha gibt, wird
manchmal argumentiert, dass dies aus der Zeit Asokas stammen
miisse [5, 176].

Aber diese Schlussfolgerung ist unbegriindet [2, 82]. Das
Maurya-Reich hatte wahrscheinlich eine andere Struktur als
diejenige, die mit dem Cakkavatti-Ideal verbunden ist, bei dem
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Vassallenkdnige vom Weltherrscher regiert werden [7, 194). Der
Cakkavatti ist tatsdchlich eine eindeutig mythische Figur und
ein imaginiertes Ideal, das nicht gut zu den realistischen Ge-
schichten tiber Asoka und seine widerspriichliche Haltung zu
Gewalt passt.*® Auflerdem beansprucht Asoka viele Titel fiir sich
selbst und Cakkavatti gehért nicht dazu. Dariiber hinaus findet
sich der Cakkavatti auch in Jain-Sttras und es gibt keinen Hin-
weis darauf, dass die Jainas die gleiche enge Beziehung zu Asoka
hatten wie die Buddhisten.

Stattdessen ist der Vorlaufer des Cakkavatti das alte brahma-
nische Pferdeopfer (asvamedha), das Herrschaftsgewalt von Oze-
an zu Ozean begriindet.* Eine solche Vorstellung kénnte sowohl
durch die Ausschmiickung des Ruhmes der fritheren arischen
Reiche als auch durch einen Vergleich mit dem méchtigen zeit-
genossischen persischen Reich entstanden sein. Der Buddha eig-
nete sich den vedischen Mythos an, entfernte die gewalttatigen
und groben Aspekte und behielt das ethische Ideal rechtmafiger
Regentschaft bei [6]. Parallelen zwischen dem Pferdeopfer und
dem Cakkavatti umfassen [8]:

1. Das ,Pferdejuwel” des Cakkavatti ist weif? mit schwarzem
Kopf (DN17.1.13; MN 129.37); das Opferpferd ist weifl mit
schwarzem Kopf / Vorderteil [3, 32].

2. Der Cakkavatti hat 1000 Séhne (z.B. DN3.1.5; MN 91.5;
sA 264); das Opferpferd wird von 100 Séhnen geschiitzt [3,
32].

3. Das ,Radjuwel” des Cakkavatti taucht in die vier Meere
(DN 17.1.10; MN 129.35); das Pferd ist von kosmischen Aus-

29 Siehe Mv 5.20-5.21 und FE13 [1].

% Die Suttas schreiben den Ursprung des Pferdeopfers der Gier der
Brahmanen zu, die den legendiren Konig Okkaka korrumpierten
(Snp 2:7, Vers 303).
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maflen und wird in den westlichen und 6stlichen Meeren
geboren (Brhadaranyaka Upanishad 1.1.1-2 [4]).

Der Cakkavatti folgt dem Rad tiber Land und alle unterwer-
fen sich (DN 17.1.8-10; MN 129.35; MA 67); der Pferdeopferer
folgt dem Pferd iiber Land und alle miissen sich unterwer-
fen (Brhadaranyaka Upanishad 1.1.1-2 [4]).

. Das Pferd des Cakkavatti fliegt (DN 17.1.13; MN 129.37). Das

Pferd der Veden wird mit der Sonne (Rad am Himmel)
identifiziert und mit dem Wagen zusammengefiihrt, dem
Militdrfahrzeug der Arier.*!

Die Pflichten eines Cakkavatti und des A$vamedha sind
periodische astrologische Riten, die die kénigliche und
solare Macht erneuern (DN 263-9; Rg Veda 1.162, Yajur-
veda Vajasaneyi Sarhhita 24.24-45, Satapatha Brahmana
13.1.6.3).
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Schrift

Es gibt keine klaren Hinweise auf Schrift in den FBT, wih-
rend Schrift spdtestens ab der Zeit Asokas ein wichtiger Teil
indischer Kultur war.

Schrift ist in den Suttas unbekannt,®® wiahrend ein paar Verwei-
se auf Schrift in spiteren Schichten des Vinaya erscheinen [2,
27-28]. Diese Situation stimmt mit den archiologischen Funden
iiberein, die Schrift nur fiir die Zeit nach dem Buddha bezeu-
gen, insbesondere fiir die Zeit Asokas, mit moéglicherweise eini-
gen dlteren Fragmenten. Laut Megasthenes war Schrift in Indi-
en zur Zeit Candaguttas, etwa 100 Jahre nach dem Tod des Bud-

%2 Es gibt einen Verweis auf Lekhasippa, ,,den Beruf des Schreibers,“ in Ud 3:9.
Da Analayo jedoch gezeigt hat, dass sich die Prosa-Einleitungen zu den
Lehrreden des Pali-Udana signifikant von ihren chinesischen Parallelen
unterscheiden [1], betrachten wir das nicht als verl4sslichen Anhaltspunkt
fur den Inhalt der FBT. Es scheint nach Analayos Studie tatséchlich so
zu sein, dass die Prosa-Einleitung zu Ud 3:9 in der chinesischen Parallele
fehlt [1, 42].
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dha, unbekannt [3, 69]. Laut Nearchos, dem Admiral Alexanders
des Grofen, war Schrift jedoch 325 v. Chr., kurz vor der Regent-
schaft Candaguttas, in Indien gebrauchlich [s, 11]. Diese Berich-
te sind moglicherweise beide richtig, da Nearchos nicht weiter
nach Osten reiste als bis zum Indus, wahrend Megasthenes sich
in Pataliputta in Ostindien aufhielt, etwa 2000 km entfernt.

Die meisten Wissenschaftler stimmen darin iiberein, dass
es keine sicheren Beweise fiir die Nutzung von Schrift in Indi-
en vor Asokas Zeit gibt, aber sie sind sich uneinig dariiber, ob
sie grundsétzlich bekannt war [4, 146-152] [5, 31]. Trotz des feh-
lenden Konsenses [4, 145-151] wird die Mehrheit wahrscheinlich
von Salomon wiedergegeben, der sagt [6]: ,,... es gibt allen Grund
zu glauben, dass Brahmi [-Schrift] vor dem 3. Jh. v. Chr. nicht
existierte und dass sie dann auf der Grundlage einer losen An-
passung einer oder mehrerer vorher existierender semitischer
Schriften geschaffen wurde, wobei Kharosthi zumindest eine
Teilrolle spielte.”

Das Fehlen jeglicher Hinweise auf Schrift in den FBT deutet
auf deren vor-mauryanischen Ursprung hin. Im Vergleich dazu
erwihnen Texte wie die Mahayana-Sutras hiufig Schrift [2, 29]
und das ist eins von vielen Kriterien, um sie auf einige Jahrhun-
derte nach den FBT zu datieren. Es ist tatsachlich vorgeschlagen
worden, dass die Mahayana-Sitras ihre blofie Existenz der Nut-
zung von Schrift verdanken [2].
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KAPITEL 2

Religioser Kontext

2.1 Kontakt mit anderen Religionen

Abgesehen von den FBT zeigt kein anderer buddhistischer
Text den Buddha regelmdfig in Diskussionen mit Nicht-Bud-
dhisten.

Die FBT zeigen den Buddha und seine Schiilerinnen und Schii-
ler haufig im Dialog mit Mitgliedern anderer Religionen und mit
Skeptikern.! Das unterscheidet sich radikal von jeder anderen
buddhistischen Literatur, die fast ausschliefRlich aus Buddhis-
ten, die mit anderen Buddhisten sprechen, besteht. Dieser Un-
terschied macht Sinn, wenn wir uns vor Augen halten, dass die
FBT weitgehend aus der Lebenszeit des Griinders stammen, zu
dessen Aufgaben es gehorte, andere von seinem Pfad zu iiberzeu-
gen.

! Siehe MN 56/MA 133, MN 57, MN 71, MN 72/SA 962/sA%196/P 5595, MN 73/
SA 964/SA%198/T 1428, MN 74/SA 969/SA” 203/T 200/ T 1509/T 1545, MN 75/
MA 153, MN76, MN 77/MA 207, MN 78/MA 179, MN 79/MA 208, MN 80/
MA 209/T 90, MN 91/MA 161/T 76, MN 92/EA 49.6/T 1428, MN 93/MA 151/T 71,
MN 94, MN 95, MN 96/MA 150, MN 97/MA 27, MN 98, MN 99/MA 152, MN 100.
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2.2 Jainismus

Es gibt weitreichende Ahnlichkeiten zwischen dem Buddhis-
mus und dem Jainismus, die sie der gleichen historischen
Periode zuordnen.

Die buddhistischen Texte stellen den Buddha als einen Zeit-
genossen Mahaviras, des Lehrers der Jainas, dar (z.B. MN 56/
MA 133, MN 104.2/MA 196/T 85, DN 2). Die Jain-Tradition datiert
Mahavira auf 599-527 v. Chr. [5, 130], was ungefahr mit der tra-
ditionellen Theravada-Datierung tibereinstimmt. Obwohl diese
Daten nicht historisch exakt sind, zeigt dies, dass sowohl die jai-
nistischen als auch die buddhistischen Texte darauf hindeuten,
dass ihre Lehrer in derselben vor-mauryanischen Zeit florierten
[2,179] [5, 130-144].

Uberdies zeigen laut Norman [4, 264-270] [6, 1-17] die FBT
und die jainistische Literatur eine Reihe von Ahnlichkeiten. Und
obwohl die Sprache der existierenden Jain-Literatur aus spéte-
rer Zeit stammt [2, 179], deutet dies darauf hin, dass die beiden
literarischen Traditionen etwa in der gleichen Periode verwur-
zelt sind.? Die Ahnlichkeiten umfassen:

1. Kritik an brahmanischen Tieropfern [1, 181];

2. Einige Ideen tiber Karma, die brahmanischen Ansichten
entgegenstehen [1, 34, 44, 45-59];

3. Die Wichtigkeit von Grofziigigkeit [6, 2];

4. Gesellschaftliche Schichten: Die Khattiya-Kaste wird als
iiber der Brahmanenkaste stehend betrachtet [6, 1-2];

5. Paccekabuddhas: Einschlieflich einiger mit den gleichen
Namen [3, 233-248] [6, 12-14];

? Finige dieser Ahnlichkeiten kénnten dadurch erklirt werden, dass eine
Tradition sie von der anderen iibernommen hat. Gombrich mutmafit, dass
der Buddhismus vom Jainismus beeinflusst wurde [1, 45-59].
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Die Idee einer Abfolge von fritheren ,Furt-Bereitern’
(Titthakara), d.h. Griindern ihrer jeweiligen Religion [1,
45-46];

Gemeinsame Geschichten: Das Payasisutta (DN23/DA 7/
MA71/T 45) [7, 569];

Gemeinsame Gleichnisse [6, 15-16];

9. Wortschatz: Sie teilen einen grofen religiéses Wortschatz,

10.
11.

einschliefilich der Beinamen fiir ihre jeweiligen Anfithrer
[6, 8-11] und allgemeiner religiéser Terminologie [1, 55-58]
[6,5-8];

Gemeinsame Verse und Verszeilen [2, 179, 183] [6, 15-16];
Stilistische Parallelen: Verwendung einiger gleicher Me-
tren bei der Verfassung von Versen [6, 15].

Die frithesten Jain-Texte benutzen oft den gleichen Namen
fur Mahavira wie die FBT, Nayaputta/Nayasuya, was dem Pali
Nataputta entspricht [2, 179-180]. Die Lehre von den vier Arten
der Zugelung wird sowohl in den FBT als auch in den frithen
Jain-Sutras alsjainistische Doktrin erwdhnt [2,181]. Die grundle-
genden moralischen Lehren der FBT und der frithen Jain-Texte
sind dhnlich, insbesondere die Ideen nicht zu t6ten, nicht zu
stehlen, nicht zu liigen, nicht und in Sinnesvergniigen zu schwel-
gen [2, 181-183).
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2.3 Brahmanismus

Die FBT stellen die brahmanische Religion so dar, wie sie
etwa im 5. Jahrhundert v. Chr. war, was sich deutlich von
fritheren und spdteren Formen des Brahmanismus unter-
scheidet.

Eine Reihe von Fakten iiber die FBT hilft uns, sie im Bezug
zu den brahmanischen Texten zeitlich einzuordnen. Die FBT
(z.B. MN 91.2 und sA 255) beziehen sich nur auf drei Veden, nicht
auf die vier, die in spiteren Jahren Standard wurden [8, 166,
213],° und sie kennen den Mahabharata und das Ramayana nicht,
die spiteren Datums sind [1, 95] [8, 183] [5, 1]. Die FBT berich-
ten von Unsicherheit und Fragen unter den Brahmanen,* was

® Der vierte Veda wird im Tuvatakasutta als verbotener Wissenszweig er-
withnt (und als das Athabbana bezeichnet; siehe Sutta Nipata 927), wird
aber nicht mit den Veden in Verbindung gebracht.

* Siehe z.B. DN 3/DA 20/T 20/P1030/P 1035, DN 4/DA 22, DN 5/DA 23, DN 6,
DN10, DN12/DA 29, DN13/DA 26, DN 27/DA5/T10/MA 154/EA 40.1 und
MN 4/EA 31.1, MN 7.19-22/MA 93/T 51/EA 13.5/T 582, MN 27, MN 41/SA 1042/
SA1043, MN 42/SA1042/SA1043, MN 60, MN 82.2/MA132/T 68/T 69,
MN 91/MA 161/T 76, MN 92/EA 49.6/T 1428, MN93/MA151/T 71, MN 94,
MN 95, MN 96/MA 150, MN 98, MN 99/MA 152, MN 100, MN 107/MA 144/T 70,
MN 108/MA 145, MN 135/MA 170/T 78-81/T 755/P 1005/P 1006, MN 150/
SA 280, MN 152.2/SA 282.
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sehr typisch fiir die frithen, vorbuddhistischen Upanishaden ist.
Und obwohl den FBT upanishadische Ideen bekannt sind,® nen-
nen sie die Upanishaden nur einmal, als brahmanische Abstam-
mungslinien anstelle von Texten.®

Die FBT kennen Panini nicht, der nicht spater als Mitte des 4.
Jh. v. Chr. gelebt haben kann [2, 268]. Das ist daraus ersichtlich,
dass die FBT sich haufig auf Grammatik beziehen, aber als alte
Tradition, nicht als moderne Innovation (z.B. MN 91.2).

Die FBT stellen auch viele Gottheiten und Praktiken dar,
die weder in den alten Veden, noch im spateren Hinduismus zu
finden sind. Auflerdem erwihnen sie viele Praktiken nicht, die
in der spiteren brahmanischen Tradition weitverbreitet sind,
wie die Verehrung des Siva-Lingarh [8, 166] und Gottheiten wie
Krishna, Ganesha, Kali und Skanda.
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Die Einheit des Buddhismus

Getrennte buddhistische Sekten, die sich wahrscheinlich et-
wa in der Zeit Asokas herauszubilden begannen, werden in
den FBT nicht erwihnt.

Obwohl die FBT héufig Meinungsverschiedenheiten im Sangha
erwédhnen, gibt es kaum Hinweise darauf, dass der Buddhismus
durch sektiererische Grenzen gespalten war. Die einzigen Aus-
nahmen hierzu sind die voriibergehende Spaltung wegen des
Vorfalls in Kosambi (Vin1337-342 und Vin1353-354; siehe auch
MN 48 und Mn 128) und die ernstere Spaltung des Sangha durch
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Devadatta (Vin11184-203, AN5.100). Es gibt jedoch keine Ver-
bindung zwischen diesem Schisma und der spateren Herausbil-
dung getrennter buddhistischer Schulen.

Erst die Literatur der Zeit nach Asoka, wie das Kathavatthu,
erwahnt zum ersten Mal wirkliche Sekten. Das passt zu dem all-
gemeinen Konsens unter Wissenschaftlern, dass die Sektenbil-
dung im Buddhismus in der Ara nach Asoka stattfand, mit der
moglichen Ausnahme des Mahasanghika-Schismas [1, 517-520]
[2]. Das deutet wieder darauf hin, dass die FBT vor Asoka weit-
gehend abgeschlossen waren.’
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KAPITEL 3

Weitergabe der Texte

Die FBT, wie sie uns jetzt vorliegen, sind das Ergebnis von
fast 2500 Jahren bemerkenswert genauer Textweitergabe.

3.1 Vergleichende Studien

3.1.1 Uberblick

Die FBT sind verschiedene Rezensionen desselben Textkor-
pus, weil sie aus einer Zeit stammen, bevor sich der Buddhis-
mus in verschiedene Schulen aufgespalten hat. Sie wurden
seit damals im Wesentlichen in der gleichen Form bewahrt.

Wir besitzen FBT einer betrachtlichen Anzahl von frithen indi-
schen buddhistischen Schulen, einschliefflich des Mahavihara
(dem Vorlgufer des heutigen Theravada) aus Sri Lanka, des Dhar-
maguptaka, des Mahasanghika, des Mahi$asaka, des Malasarva-
stivada, des Sarvastivada und anderer mit unsicherer Zugeho-
rigkeit.! Ein Jahrhundert eingehender Studien hat durchgingig

! Die einzige komplette Ausgabe der FBT ist die Paliversion des Mahavihara.
Von den anderen Schulen besitzen wir FBT in unterschiedlichen Graden
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gezeigt, dass sie in der Lehre im Wesentlichen tibereinstimmen,
unabhingig von der Ubertragungslinie [19, 98].

Der bedeutende belgische Wissenschaftler Etienne Lamot-
te sagt [20, 156]: ,Abgesehen von mahayanischen Einfiigungen
im Ekottara, die leicht zu erkennen sind, haben die fraglichen
Abweichungen [zwischen den Weitergabelinien] jedoch kaum
Auswirkungen, aufler auf die Ausdrucksweise oder die Themen-
zusammenstellung. Die Grundlagen der Lehre, die die Agamas
und die Nikayas gemeinsam haben, sind bemerkenswert einheit-
lich.” Das ist bei Nicht-FBT-Texten v6llig anders.

Die wesentlichen Tatsachen wurden im 19. Jahrhundert ent-
deckt. 1859 verdffentlichte Samuel Beal Ubersetzungen, die den
Pali-Patimokkha und den Dharmaguptaka-Pratimoksa auf Chine-
sisch nebeneinander stellten und ihren praktisch identischen
Inhalt zeigten. Er bemerkte, dass [11, 26] ,,... damit die Gleich-
heit des Kodexes in beiden Féllen bewiesen zu sein scheint.“ 1882
beschrieb Beal weitgehende Ubereinstimmungen zwischen Sut-
tas auf Chinesisch und Pali [10, Kap. 2]. Er sagte richtig voraus:
[10, x111] ,Wenn die Vinaya- und Agama-Sammlungen griindlich
untersucht werden, habe ich wenig Zweifel, dass wir die mei-
sten, wenn nicht alle Pali-Suttas in chinesischer Form finden
werden.”

Dieser Pionierarbeit folgten eine Reihe von Studien von Ane-
saki [9,1-149], Akanuma [1], Yin Shun [33] [34], Thich Minh Ch&u
[14] und vielen anderen Wissenschaftlern. Beals Ergebnisse zum
Patimokkha wurden 1928 von dem japanischen Wissenschaftler
Rytzan Nishimoto bestétigt [24] und noch einmal, anscheinend
unabhingig davon, 1955 von W. Pachow. Beide Studien zeigten,

der Vollstindigkeit, von einer Mehrheit der Texte des Sarvastivada zu
nur ein paar verstreuten Suttas und dem Vinaya des Mahasanghika. Was
den Mahasanghika betrifft, wiirde sich die Lage bedeutend verdndern,
wenn gezeigt werden kénnte, dass der Ekottara-Agama in chinesischer
Ubersetzung (T 125) zu dieser Schule gehart.



3. WEITERGABE DER TEXTE 49

dass alle existierenden Ausgaben des Patimokkha, die insgesamt
etwa zwanzig Texte von mindestens 7 verschiedenen Schulen
umfassen,? inhaltlich sehr dhnlich sind, mit Ausnahme der un-
wichtigsten Regelgruppe, die als die Sekhiyas bekannt ist [25].

Vor kurzem zeigte Analayo in seiner detaillierten und griind-
lichen Comparative Study of the Majjhima Nikdya (Vergleichen-
de Studie des Majjhima Nikaya), dass alle wesentlichen Aspek-
te frithbuddhistischer Lehre in allen existierenden textlichen
Uberlieferungen der Suttas des Majjhima Nikaya gleich sind [2,
891]. Unter den Parallelen der Suttas des Pali-Majjhima Nikaya
ist die wichtigste Textquelle, aufgrund ihrer Vollstdndigkeit, der
Sarvastivada-Madhyama Agama, der auf Chinesisch bewahrt
wurde. Die Sarvastivada- und die Theravada-Linie miissen sich
etwa zur Zeit der missionarischen Aktivitidten Asokas getrennt
haben.?® Das bedeutet, dass diese Texte fast 2300 Jahre getrennt
tiberliefert wurden, einschliefflich eines Zeitraums getrennter
miindlicher Uberlieferung von mehreren Jahrhunderten. Trotz-
dem ist der Lehrinhalt praktisch identisch.* Das zeigt, wie kon-
servativ und sorgfiltig die einzelnen Schulen darin waren, die
FBT zu bewahren.

Diese konservative Haltung muss zudem von der sowohl geo-
grafisch als auch lehrméfig einheitlicheren Form des Buddhis-

Es ist schwierig, hier genau zu sein, da einige dieser Texte unvollstandig
sind. Zusitzlich zu den Texten, die Nishimoto und Pachow heranzogen,
gibt es mehrere Sanskrit-Patimokkhas, hauptséchlich der Sarvastivada-
und Mahasanghika-Schulgruppen, sowie einige chinesische Texte. Dazu
kommen manchmal Unterschiede zwischen den Patimokkhas und den
Vibharngas selbst im selben Vinaya. Wenn man jeden textlichen Zeugen als
getrennte Quelle zdhlt, umfassen die Vinaya-Entsprechungstabellen, die
von Sujato fur SuttaCentral zusammengestellt wurden, 45 Texte mit ca.
14 000 einzelnen Regeln.

Zu Einzelheiten siehe Abschnitt 5.7 iiber Safici.

* Thich Minh ChAus frithere vergleichende Studie des Majjhima Nikaya
deutet in dieselbe Richtung [14]. Siehe auch Analayos Madhyama-agama
Studies [4].
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mus, die vor Asoka bestand, itbernommen worden sein. Es gibt
keinen Grund, anzunehmen, dass die getrennten Schulen alle
konservativ ihre kanonischen Texte bewahrt hétten, wenn sie
nicht vor ihrer Trennung schon konservativ gewesen wiren. Da
die vergleichenden Studien zeigen, dass das Material, das die
Kernlehre der FBT ausmacht, fast 2300 Jahre verlisslich tiber-
mittelt worden ist, ist die verniinftige Schlussfolgerung, dass es
auch in den ersten 150-200 Jahren buddhistischer Geschichte
verlasslich iibermittelt wurde.

Zusétzlich zu der umfassenden Studie des Majjhima Nikaya
gab es mehrere kleinere Studien iiber verschiedene Teile der
FBT. Diese haben bestitigt, dass alle FBT einen Grad der Uber-
einstimmung dhnlich dem haben, den wir in den Suttas des Maj-
jhima Nikaya und seiner Parallelen finden. Solche Studien wur-
den fiir einen Grofiteil des Sarhyutta Nikaya/Samyukta Agama
durchgefiihrt [13] [16], und in geringerem Umfang fiir den Digha
Nikaya.®

Vorsicht sollte man jedoch gegeniiber dem Ekottara Agama
walten lassen,® der die Sammlung ist, die dem Namen nach dem
Pali-Anguttara Nikaya entspricht. Obwohl er mit dem Anguttara
einige wesentliche strukturelle Eigenschaften gemeinsam hat,
ist der Inhalt oft sehr verschieden [26]. Der Text ist sehr erra-
tisch und in sich inkonsistent und es handelt sich dabei mégli-
cherweise um einen unfertigen Entwurf. Wissenschaftler stim-
men darin iberein, dass er proto-mahayanische Zusétze enthalt
[20, 154, 156] [32, 6], was sein spites Fertigstellungsdatum, ver-
glichen mit dem Rest der FBT, nachweist.

Dieser hohe Grad an Ubereinstimmung unter den FBT ver-
schiedener Ubertragungslinien existiert fiir keine anderen Tex-

* Die folgenden vergleichenden Studien sind verfiigbar: pn1 [15, 18-26],
pN 2 [21] [22], DN15 [29], DN 16 [30] [31], DN 27 [23] und DN 33 [28, 213-217].

¢ Ti25, bewahrt in einer chinesischen Ubersetzung.


https://suttacentral.net/dn1/
https://suttacentral.net/dn2/
https://suttacentral.net/dn15/
https://suttacentral.net/dn16/
https://suttacentral.net/dn27/
https://suttacentral.net/dn33/
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te des umfangreichen buddhistischen Korpus.” Sogar in den sti-
listisch altesten Teilen des Khuddaka Nikaya, wie dem Sutta
Nipata [7] [8], dem Udana [3] [6] und dem Dhammapada [5] [12]
[27, vii1], gibt es wesentliche Abweichungen zwischen den Schu-
len. Das gilt trotz der Tatsache, dass diese Texte einen gemeinsa-
men Kern haben, der tiber die verschiedenen Traditionen hin-
weg zu finden ist. Bei Texten wie dem Abhidhamma sind die Ab-
weichungen, trotz eines kleinen gemeinsamen Kerns [18, 37, 39,
45, 124], noch gréRer [17, 151] [18, 120] [20, 180]. Aber die gro-
e Mehrzahl der buddhistischen Texte gehort ausschliefilich zu
den einzelnen Schulen und hat tiberhaupt keine Parallelen.
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3.1.2 Vergleiche mit den Mahasanghikas

Die FBT sind den dltesten Schulen des Buddhismus gemein-
sam und stammen deshalb aus der Zeit des friihen einheitli-
chen Buddhismus.

Die erste die Lehre betreffende Spaltung in der buddhistischen
Ordensgemeinschaft fand zwischen den Sthaviras und den
Mahasanghikas statt. Da das die erste Spaltung war, haben man-
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che Wissenschaftler, wie Edward Conze und A.K. Warder, vorge-
schlagen, dass das Material, das diese beiden Schulgruppen ge-
meinsam haben, als das authentischste angesehen werden soll-
te.?

Wir halten dieses Kriterium nicht fiir zutreffend, da, wie
Frauwallner argumentiert hat, ,die Griindung von Gemeinschaf-
ten und das Entstehen von dogmatischen Schulen zwei sehr ver-
schiedene Dinge sind“ [4, 38]. Die Trennung von Textlinien kann,
aufler im Zusammenhang mit einer Sektenidentitét, aus vie-
len anderen Griinden erfolgen, darunter insbesondere aufgrund
geografischer Isolation. Die Texte der Pali-Schule waren von de-
nen der Sarvastivadins in Kaschmir und der Dharmaguptakas
in Gandhara mindestens genauso lange getrennt wie von denen
der Mahasanghikas [11, 156-157]. Zudem war die physische Tren-
nung mit ca. 3000 km noch groéfer.

Da die Spaltung zwischen den Sthaviras und den Mahasan-
ghikas das erste Schisma aufgrund von Unterschieden in der
Lehre war, ist es trotzdem lohnend, das Material, das sie gemein-
sam haben, zu betrachten. Diese Forschung wird durch die Tat-
sache behindert, dass es wenig frithes Material der Mahasanghi-
kas gibt, das iiberlebt hat. Es ist daher unrealistisch, darauf zu
bestehen, dass nur solches Material als authentisch akzeptiert
werden soll, das diese beiden Schulen gemeinsam haben. Nichts-
destotrotz behielten die Mahasanghikas, nach ihrer Darstellung

® Siehe Conzes Thirty Years of Buddhist Studies, S. 9: ,Wo wir Passagen finden,
in denen diese beiden Texte, der eine in Pali und der andere in Sanskrit,
fast Wort fiir Wort iibereinstimmen, kénnen wir annehmen, dass sie
zu einer Zeit vor der Trennung der zwei Schulen gehéren, die wahrend
Asokas Regentschaft stattfand. ... Dieser Ansatz kann uns jedoch mit den
Sutra-Texten nicht weiter als bis 340 v. Chr. bringen, weil ihre Maha-
sanghika-Version verloren gegangen ist.“ [3] Und Warder sagt: ,,... die
Ubereinstimmung dieser beiden Schulen [Sthaviravadas und Mahasan-
ghikas] sollte die &lteste verfiighare Texttradition festlegen ...“ [13, 196].



56 DIE AUTHENTIZITAT DER FRUHBUDDHISTISCHEN TEXTE

des ersten Konzils® und anderen Hinweisen zu urteilen, eine Ver-
sion der FBT und spezifische Mahasanghika-Literatur entstand
erst spater. Auflerdem sind die Mahasanghikas bekannt dafiir,
dass sie zumindest in mancher Hinsicht besonders konservativ
waren, zum Beispiel wenn sie Texte als nicht-kanonisch ablehn-
ten, die von anderen Schulen in den Kanon aufgenommen wur-
den.’

Bekannte Ahnlichkeiten zwischen den FBT der Mahasanghi-
kas und denen anderer Schulen umfassen:

1. Der Mahasanghika-Patimokkha ist im Wesentlichen der
Gleiche wie alle anderen existierenden Patimokkhas [6].

2. Daskanonische Vinayamaterial auf3erhalb des Patimokkha
und seiner Erkldrungen hat im Grofien und Ganzen dhnli-
chen Inhalt in allen Schulen [4, 2-4], obwohl der Mahasan-
ghika-Text deutlich anders strukturiert ist [2].

3. Der Vinaya der Lokuttaravadins, einem Zweig der Maha-
sanghikas, der in Teilen in hybridem Sanskrit verfiigbar
ist, enthalt wesentliche Abschnitte, die mit anderen frii-
hen Sammlungen tibereinstimmen, besonders die erste
Bhikkhuni-Ordination [10].

4. Die Darstellung der Mahasanghikas vom ersten Konzil
nennt vier Agama-Sammlungen, die Parallelen zu den
ersten vier Pali-Nikayas bilden, und gibt Hinweise auf
manche Inhalte ihres Sarhyukta Agama. Sie nennt alle
Abschnitte des Patimokkha sowie andere Vinaya-Angele-
genheiten und die Klasse der Thullaccaya-Regelbriiche [6,
22] [12, 275-277].

5. Fragmente des Mahaparinirvana- und des Carhgi- (Pali:
Canki) Sttra der Mahasanghikas wurden in Manuskrip-

® Siehe Abschnitt 6.1.
10 Siehe Abschnitt 6.5.
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ten gefunden, die auf das 3.-4. Jahrhundert n. Chr. datiert
wurden [1].

6. Das Mahavastu ist ein Text der Mahasanghikas, der das
Leben des Buddha nacherzihlt, grofitenteils in Form von
Legenden. Trotz der Ausschmiickungen, die in den FBT
nicht zu finden sind, gibt es haufig Verweise auf frithbud-
dhistische Lehren. Es enthilt auch mehrere dutzend Sut-
tas, Verse und Abschnitte in einer Form, die sich wenig von
den FBT unterscheidet [7, Kap. 2].

7. Die Schulzugehérigkeit des Ekottara Agama, der auf Chi-
nesisch tberliefert wurde, ist problematisch, obwohl ihn
einige Wissenschaftler mit Vorbehalt den Mahasanghi-
kas zuschreiben. Wahrend der Text erratisch und inkon-
sistent ist—sowohl in sich, als auch mit den FBT im
Ganzen—und viel Material enthilt, das zu Nicht-FBT-
Literatur gehért, wie proto-mahayanische Ideen [5, 154,
156], haben jedoch der Grofteil der grundlegenden Lehre
und viele der Texte Ahnlichkeiten mit anderen FBT.

8. Das Salistamba-Siitra ist ein frithes Mahayana-Siitra, von
dem Reat denkt, dass es von der Mahasanghika-Schule
abstammt [9]. Dieses Sutta enthilt viele Formulierungen
und Ideen iiber bedingte Entstehung, die mit identischen
Ausdriicken in allen FBT zu finden sind, wihrend es
gleichzeitig diese Ideen auf neue Art weiterentwickelt [8,
27-28]. Das zeigt auch, dass die Mahasanghikas ihre eige-
ne Version der FBT hatten, die im Wesentlichen denen der
anderen Schulen entsprach.
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3.1.3 Spatere Entlehnung

Die Ahnlichkeiten zwischen den FBT kénnen nicht das Er-
gebnis spdterer Entlehnung sein, da die bekannten Fille von
spdterer Entlehnung nicht die durchgingigen und konsisten-
ten Ahnlichkeiten zeigen, die zwischen den verschiedenen
Ausgaben der FBT zu finden sind.

Schopen schlégt vor, dass der gemeinsame Inhalt der FBT auf-
grund von spaterer Entlehnung, Angleichung und Standardisie-
rung zu Stande kam [9, 80]. Wie jedoch kiirzlich von Analayo ge-
zeigt wurde, gibt es keine Hinweise darauf [1, 225-233]. Gleich-
zeitig gibt es viele Belege fiir das Gegenteil. Zudem ist die The-
se des gemeinsamen Ursprungs einfacher, natiirlicher und tiber-
zeugender als die der spateren Entlehnung.

Wynne hat einige konkrete Beispiele aufgefiihrt, bei denen
spatere Entlehnung sehr unwahrscheinlich ist, insbesondere
dort, wo nebenséchliche Details in véllig verschiedenen Textar-
ten tibereinstimmen oder wo das gemeinsame Material, auch
wenn es fiir alle Aspekte der buddhistischen Lehre irrelevant ist,
der tiblichen Darstellung in den Suttas widerspricht [10, 59-65].
Aber das Argument gegen spitere Entlehnung ist nicht auf ein
paar konkrete Beispiele beschrankt.

Betrachten wir den Vinaya. Hier haben wir einen klar ab-
gegrenzten Text, bei dem der Patimokkha offensichtlich alter ist
als das Vibhariga-Material, das ihn umgibt [3, 143] [5, 68-69] [7,
xvi-xx] [8, 3]. Der Patimokkha ist iiber alle Schulen hinweg fast
gleich [8], wihrend das Vibhariga-Material wesentliche Unter-
schiede aufweist [s5, 66] [6, 165]. Wenn die These der spiteren
Entlehnung richtig wire, wiirde man diesen Unterschied in der
Standardisierung zwischen dem Patimokkha und dem Vibhanga
nicht erwarten. Dies bestétigt daher die These des ,gemeinsa-
men Ursprungs®.
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Das ist nicht nur eine Eigenschaft des Vinaya, sondern lasst
sich auf jeden buddhistischen Text anwenden, der uns fiir Ver-
gleiche zur Verfligung steht. Um ein anderes Beispiel zu nennen:
Die Abhidhammas der verschiedenen Schulen divergieren sehr
viel mehr als die FBT, aber das, worin sie iibereinstimmen, sind
insbesondere die Passagen, die die FBT zitieren [4, 19].

Dariiber hinaus haben wir viele Beispiele von tatsachlicher
Entlehnung zwischen Nicht-FBT und diese unterscheiden sich
deutlich von Paralleltexten der FBT. Beispielsweise zeigt die
Buddhalegende viele Anzeichen fiir gegenseitigen Austausch
zwischen den Schulen, aber dies sind Entlehnungen von Ideen,
Episoden und Motiven, nicht die massive Ubereinstimmung von
Tausenden fast gleicher Texte, die erforderlich wére, um die Exi-
stenz der FBT durch Entlehnung zu erkléren.

In gleicher Weise scheinen die Jatakas und viele andere bud-
dhistische Geschichten haufig zwischen den Traditionen ausge-
tauscht worden zu sein, aber die daraus hervorgehenden Ahn-
lichkeiten sind voéllig verschieden von denen innerhalb der FBT.

Entlehnungen finden wir auch im Bereich der Philosophie.
Zum Beispiel sind Kernideen des Abhidhamma wie svabha-
va/sabhava, svalaksana/salakkhana und samanyalaksana/samarfi-
fialakkhana dem Pali-, dem Sarvastivadin- und anderen Abhi-
dhamma-Systemen gemeinsam und werden in dhnlicher Weise
definiert." Trotzdem unterscheiden sich die Texte und Philoso-
phien, in denen die Ausdriicke auftauchen, weitgehend in Ab-
héngigkeit von der Schule.

1 Vergleichen wir beispielsweise die grundlegende Abhidhamma-Definition
eines Dhamma. Theravada: attano pana sabhavar dharentiti dhamma, ,,Sie
sind Dhammas, weil sie ihre eigene intrinsische Essenz in sich tragen”
(Atthasalini, Tikamatikapadavannana). Sarvastivada: svalaksanadhdaranad
dharmah, ,Ein Dharma ist das, das seine eigene Eigenschaft in sich trigt*
[2, 2.3.1-2].
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Es gibt daher viele gut bekannte Beispiele fiir spatere Entleh-
nung zwischen den Schulen und die Ergebnisse solcher Entleh-
nungen sind alle vollig verschieden von der Art der Einheitlich-
keit, die wir zwischen den FBT sehen.
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3.2 Die Zuverlassigkeit der miindlichen
Uberlieferung

Es gibt klare Anhaltpunkte dafiir, dass die miindliche Uber-
lieferung, wie sie im Buddhismus entwickelt wurde, hoch-
gradig zuverldssig war.

Mehrere hundert Jahre lang, von der Zeit Asokas, in der getrenn-
te Ubertragungslinien entstanden, bis die Texte aufgeschrieben
wurden, wurden die FBT miindlich in separaten Textlinien wei-
tergegeben. Vergleichende Studien haben gezeigt, dass diese
miindliche Ubertragung hochgradig zuverléssig war und dass
das Kernmaterial der Lehre im Wesentlichen unverandert blieb.
Wie funktionierte das angesichts dessen, was wir tiber die Unzu-
verlassigkeit des Erinnerungsvermdgens wissen? Die indische
Kultur stellte die Vorlage fiir hochgradig zuverlassige miindliche
Bewahrung bereit. Es ist bekannt, dass der Rg Veda und ande-
re vedische Texte miindlich—d.h. im Ged4chtnis—mit extremer
Genauigkeit iiber zweitausend Jahre lang iiberliefert wurden [5,
102] [8, 240].

In seiner Studie des Majjhima Nikaya betrachtet Analayo die
Auswirkungen der miindlichen Weitergabe und kommt zu dem
Schluss, dass ,gleichzeitig, anstatt uns ein vollig neues Bild des
frithen Buddhismus zu zeigen, meine vergleichende Studie der
Parallelen der Lehrreden des Majjhima Nikaya eine Bestatigung
der wesentlichen Punkte ergibt, mit gelegentlichen Abweichun-
gen in Details.” [2, 891]

Im Feld der miindlichen Literatur gibt es die Unterscheidung
zwischen Texten, die wortlich auswendig gelernt werden miis-
sen, wie in den buddhistischen und vedischen Traditionen, und
denen, die als Ausgangspunkt fiir das Erzdhlen von Geschich-
ten dienen, wie in miindlichen Volkstraditionen. Letztgenannte
sind natiirlicher Weiterentwicklung und Variierung unterwor-
fen; sie sind darauf ausgelegt, sich an den Erzéhler und die Situa-
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tion anzupassen [2, 17]. Sie kommen laut Oldenberg auch in bud-
dhistischer Literatur vor, besonders in der Jataka-Sammlung des
Khuddaka Nikaya [7, 19, 23]. Aber die erstgenannten, die kodi-
fizierte und festgeschriebene Texte sind, sind dazu gedacht, in
exakter Form {iberliefert zu werden, wie im Fall der FBT [9]."
Die indische mundliche Kultur entwickelte verschiedene
Methoden, um sicherzustellen, dass das erreicht wurde. Solche
Methoden durchdringen jeden Aspekt der FBT und umfassen [2,

1-17]:

1. Wiederholungen von Worten, Sitzen, Passagen und gan-

zen Suttas;

Standardisierung von Worten, Sitzen und Passagen;

Benutzung von Synonymen;

Einsatz des Prinzips der zunehmenden Silbenzahl [1];

Lautidhnlichkeiten;

Verkniipfung von Suttas oder anderen Texteinheiten [6, §

21];

Formale Strukturen, besonders ABa;*

8. ,Zusammenfassung” und ,Erlduterung®, ein Standardele-
ment in indischem mindlichem Unterricht;

9. Einrahmende Erzdhlungen, um Grenzen zu definieren
und den Kontext des vorgetragenen Materials zu erldu-
tern;

oV P W

~

12 Lance Cousins stellt jedoch die These auf, dass die frithbuddhistische
miindliche Tradition in gewissem Umfang durch Improvisation gekenn-
zeichnet war [4]. Das erscheint uns unwahrscheinlich, da die FBT
selbst wértliche Erinnerung (MmN 103.5-8) und Gruppenrezitation beto-
nen (DN 29.17): ,Bedeutung fiir Bedeutung und Satz fiir Satz sollte man
gemeinsam rezitieren', atthena attharh byafijanena byafijanarh sarigayitab-
barh. Gruppenrezitation wird auch erwéhnt in bN 33.7; Vin1169; Vin 11 75;
Vin 11185-186; Vin 111 159). Improvisation ist unter diesen Umsténden nicht
méglich. Fiir eine detaillierte Antwort auf Cousins siehe [3].

13 Zum Beispiel eine Lehrpassage, gefolgt von einem Gleichnis, gefolgt von
einer wortlichen Wiederholung der Lehrpassage.
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Verszusammenfassungen von Prosa-Lehrreden (beson-
ders im Anguttara);

Gleichnisse (meist in einer aABa-Struktur);

Nummerierte Listen;

Gruppenrezitationen [1, 366].
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3.3 Eine Demokratie des Konservativismus

Die Struktur des Sangha, des Hiiters der Texte, tendiert
schon an sich zu Konservativismus in Bezug auf die Bewah-
rung der Lehren.

Im Unterschied zu den meisten anderen religiosen Organisatio-
nen hatte der Sangha traditionell keine klare und anerkannte
Hierarchie und nach dem Buddha gab es nie wieder eine Per-
son mit endgiltiger Autoritit, die allein das Sagen hatte.'* Statt-
dessen wurde der Sangha dezentralisiert und die Texte wur-
den durch Gruppenrezitation (Sarigiti) weitergegeben. Das ist
die Methode, die die FBT selbst empfehlen, um die Lehre zu er-
halten.'®

Das bedeutet, dass keine Einzelperson und keine Sangha-
Teilgruppe in der Lage gewesen wire, viel Einfluss auf den In-
halt der Texte auszuiiben [2, 26-27] [3, 20] [4, 254]. Es ist daher
unwahrscheinlich, dass der Kern der Lehre der FBT absichtlich
verdndert wurde [1, 888].

Die Unterschiede zwischen den Ausgaben gehen im Allge-
meinen auf redaktionelle Entscheidungen zur Organisation und
Struktur der Texte zuriick sowie auf gelegentliche, unbedeuten-
de Fehler, die wihrend der miindlichen Uberlieferung auftraten
[1, 890]. Die Weiterentwicklung der Lehre fand im Gegensatz
dazu mittels neuer Texte und Interpretationen statt und nicht
durch absichtliche Anderungen der FBT.
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* Siehe DN 16.2.25-26/SMPS 14.10-11 und MN 108.7-9/MA 145.
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Anleitung zum Falschen

Zwei Abschnitte in den Vinayas, die Anleitungen dazu geben,
wie man sich Texte ,,ausdenken” kénnte, sind als Beweise fiir
die Unzuverldssigkeit der Traditionen angefiihrt worden,
aber diese Abschnitte beziehen sich auf die Standardisierung
von Hintergrunddetails, nicht auf die Lehrgrundsdtze.

Es gibt ein paar Abschnitte in den Vinayas, die Anleitungen dazu
geben, wie man fehlendes Material hinzufiigt.'® Falls beispiels-
weise die Stadt, in der eine Lehrrede vorgetragen wurde, nicht
bekannt ist, solle man sagen, dass es in einer der sechs grofien
Stédte stattgefunden habe, die in den FBT erwdhnt werden.
Das bestatigt nur, was buddhistische Wissenschaftler schon
wussten: dass viele der nebenséchlichen Einzelheiten der Texte
aus kiinstlicher Standardisierung hervorgingen. Dieses neben-
sdchliche Detail, die Rahmenerzéhlung, muss in allen Fallen hin-

'¢ Der Mahasanghika-Vinaya bei T1425, 497a6; und der Mulasarvastivada-
Vinaya bei T1451, 328c15 und T1458, 575b29. Der entsprechende Abschnitt
im tibetischen (Milasarvastivada-)Vinaya (Dul’ba, da 39b3) wird von
Schopen in Buddhist Monks and Business Matters [3, 395-407] {ibersetzt und
untersucht.
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zugefligt worden sein, nachdem das Sutta vorgetragen worden
war [2, 22].

Das wird durch die Uberlieferung bestitigt, dass Mahakas-
sapa wihrend des ersten Konzils Ananda zum Ort, dem Thema,
den Anwesenden und der Hintergrundgeschichte fiir jedes Sut-
ta befragt habe. Diese Fragen wéren iiberfliissig gewesen, wenn
die Suttas dieses erzéhlerische Material bereits enthalten hétten.
Und das neue Material wurde nicht zum Hauptteil des Textes
hinzugefiigt."”

Der Zweck dieser Zusitze war es, den Text zu bewahren, in-
dem man einen , Behilter” schuf, der dem Text eine klare und ei-
genstindige Identitét gab [4]. Schopens Wiedergabe dieses Pro-
zesses als ,Wie man es sich ausdenken kann, falls man sich nicht
erinnert: Einige monastische Regeln, um kanonische Texte zu
bearbeiten” ist grob irrefithrend [3, 395-407].
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3.5 DasAlter des Pali

Pali ist eng verwandt mit der Sprache, die der historische
Buddha gesprochen hat, und es gibt kaum Hinweise auf lin-
guistische Unterschiede zwischen den beiden, die sich auf
die Bedeutung der Texte auswirken kénnten.

Frithere Generationen von Indologen akzeptierten die traditio-
nelle Behauptung der Theravadins, dass Pali die Sprache des Bud-
dha gewesen sei. Neuere linguistische Studien zeigen jedoch,
dass Pali teilweise eine Kunstsprache ist, die einige Zeit nach
dem Buddha geschaffen wurde [3, 140]. Die sprachlichen Unter-
schiede zwischen Pali und der historisch datierbaren Sprache
der Asoka-Sdulen sind jedoch nicht mehr als geringfiigige pho-
netische Anderungen, die selten, wenn iiberhaupt, die Bedeu-
tung des Inhalts beeinflussen. Aller Wahrscheinlichkeit nach be-
steht eine dhnlich enge Beziehung zwischen Pali und dem eige-
nen Dialekt des historischen Buddha [2, 194] [9, 11].*®

Auflerdem konnte der Buddha selbst verschiedene Dialekte
benutzt haben, abhingig davon, wohin er wanderte [2, 190-191]
[5, 99], und seine Schiilerinnen und Schiiler taten das mit Si-
cherheit: Sie wurden sogar ermutigt, ihren eigenen Dialekt zu

¥ Wenn man eine Zeitspanne von 150 Jahren zwischen dem Buddha und
dem Datum der Inschriften des Asoka annimmt, kénnte man das heuti-
ge Englisch mit dem Englisch Mitte des 19. Jahrhunderts vergleichen. Im
Allgemeinen ist das Englisch von ca. 1850, trotz des Drucks einer fortschrei-
tenden Globalisierung auf Englisch, véllig verstidndlich und unzweideutig
fur moderne Leser.
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sprechen.” Als sich der Buddhismus in ganz Nordindien ver-
breitete, muss diese sich auseinander entwickelnde Sprachnut-
zung schliefilich zu einem Standardisierungbedarf gefiithrt ha-
ben und das erklart wahrscheinlich die Einfithrung und Ent-
wicklung des Pali. Alternativ oder vielleicht ergdnzend dazu ist
Pali verwandt mit einem speziellen Dialekt aus dem Teil Indiens,
von wo die Missionen nach Sri Lanka ihren Ursprung hatten. Ei-
ne Reihe von Wissenschaftlern ist der Meinung, dass der west-
indische Dialekt, der zu den Felsenedikten Asokas in Girnar and
Bombay-Sopara gehért, eng mit Pali verwandt ist [7, 73-74] [9,
8-9]. Das genaue Alter des Pali ist deshalb fiir das Alter der In-
halte der FBT ohne Bedeutung.

Zuletzt bleibt festzustellen, dass es keine gesicherten Spuren
von singhalesischem Einfluss auf die Pali-FBT gibt [4, 246] [s,
102-103]. Das deutet darauf hin, dass die FBT in einer standardi-
sierten Form waren, als sie etwa zur Zeit Asokas in Sri Lanka an-
kamen, und dass es unwahrscheinlich ist, dass sie danach noch
verdndert wurden. Wie Wynne sagt: ,Wenn die Sprache des Pali-
kanons urspriinglich aus Nordindien stammt und keine wesent-
lichen singhalesischen Zusitze hat, ist es wahrscheinlich, dass
der Kanon irgendwo in Nordindien vor seiner Einfithrung nach
Sri Lanka zusammengestellt wurde, und daher ist er eine Quel-
le fiir die Periode des fritheren Buddhismus in Nordindien vor
dieser Zeit“ [10], d.h. vor Asoka. Im Gegensatz dazu weisen die
Palitexte, die tatséchlich in Sri Lanka verfasst wurden, Einfliis-
se sowohl des Singhalesischen wie auch des Dravidischen auf [6,
6].

19 MN 139.12/MA 169 und Vin 11139 [8, 99-100]. Siehe auch Gombrichs What
the Buddha Thought [1, 146-48).
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3.6 Manuskripte

Die friihesten existierenden indischen Manuskripte umfas-
sen FBT und andere buddhistische Texte, die sich direkt
oder indirekt von den FBT ableiten.

Die frithesten indischen Manuskripte sind die buddhistischen
Texte aus Gandhara in Afghanistan, von denen die ersten auf das
1. Jahrhundert n. Chr. datiert werden [4].%° Diese enthalten ein
Dhammapada, Lehrreden in Versform (beispielsweise das Nas-
hornsutta) und Prosa-Lehrreden (einschlieRlich mehrerer Tex-
te im Stil des Sarhyutta und Anguttara) sowie Nicht-FBT-Texte
wie Avadanas und Parvayogas, Kommentare und Abhidharma-
Texte.

Dieses Muster der Textverteilung stimmt mit dem tiberein,
das man in der Periode kurz nach Beginn der christlichen Zeit-
rechnung erwarten wiirde. Viele Texte gehéren zu den FBT
und die, die im Detail untersucht wurden, zeigen eine enge Ver-
wandtschaft mit anderen FBT.* Die iibrigen Texte sind Nicht-
FBT, die Teil der Textentwicklung sind, die direkt auf den FBT
aufbaut.
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3.7 Wissenschaftliche Meinung

Es gibt einen losen Konsens unter Spezialisten des Frithbud-
dhismus, dass die FBT im Wesentlichen authentisch sind.

Wissenschaftler leben von Meinungsverschiedenheiten. Trotz-
dem gab es seit Beginn der modernen Buddhismuskunde unter
denen, die sich auf dieses Fach spezialisiert haben, einen groben
Arbeitskonsens, dass zumindest Teile der FBT authentisch sind.
Akademische Zweifler an der Authentizitét sind fast immer Spe-
zialisten fur spateren Buddhismus, die sich zu Themen aufier-
halb ihres eigenen Fachgebiets dufiern. Im Folgenden sind einige

Beispiele der Ansichten historischer Buddhismusforscher aufge-
fithrt.

1. Rupert Gethin: ,Diese Suttas [die vier Hauptnikayas] sind
weit davon entfernt, sektiererischen Buddhismus zu re-
prasentieren, und bilden vor allem das gemeinsame alte
Erbe des Buddhismus® [3, xx1] und ,.es ist aufRerordentlich
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wahrscheinlich, dass zumindest einige dieser Suttas, die
bis zu uns weitergegeben wurden, zu den ltesten vorhan-
denen buddhistischen Texten gehéren und Material ent-
halten, das direkt auf den Buddha zuriickgeht.“ [3, xvi]

2. Richard Gombrich sagt: ,Der Inhalt des Hauptkorpus
der Lehrreden, der vier Nikayas, und des Hauptkorpus
der Ordensregeln ... zeigt solche Originalitit, Intelligenz,
GrofRartigkeit und—am relevantesten—Kohérenz, dass es
schwer vorstellbar ist, dass es ein zusammengesetztes
Werk sein konnte.“ Sie seien ,,das Werk eines einzigen Ge-
nies“, des Buddha [4, 21].

3. Peter Harvey bestitigt auch, dass ,vieles“ aus dem Palika-
non ,von seinen [des Buddha] Lehren abstammen muss.“
[5,3]

4. J.W. de Jong sagte, dass es ,heuchlerisch® wére zu behaup-
ten, dass wir nichts iiber die Lehren des frithesten Bud-
dhismus aussagen koénnten, und er argumentiert, dass
»die grundlegenden Ideen des Buddhismus, die sich in den
kanonischen Schriften finden, sehr leicht von ihm [dem
Buddha] verkiindet, von seinen Schiilerinnen und Schii-
lern iibermittelt und weiterentwickelt und schlieflich in
festgesetzten Formeln kodifiziert worden sein kénnten.”
[6, 25]

5. Lamotte sagt, dass ,der Buddhismus nicht erklart wer-
den kann, wenn wir nicht akzeptierten, dass er seinen Ur-
sprung in der starken Personlichkeit seines Griinders hat.“
[7, 639]

6. Hajime Nakamura schreibt, dass, obwohl Gotama als histo-
rischer Figur nichts definitiv zugeschrieben werden kon-
ne, manche Ausspriiche oder Formulierungen von ihm
stammen miissten [10, 57].

7. Noble Ross Reat: ,,Obwohl die Pali-Suttas offensichtlich die
Eigenschaften und Taten des Buddha tibertreiben und my-



74

10.

DIE AUTHENTIZITAT DER FRUHBUDDHISTISCHEN TEXTE

thologisieren, haben sie, was seine Lehren angeht, durch
und durch den Anschein, dass sie grofitenteils eine wahr-
heitsgeméfle und einigermafien akkurate Aufzeichnung
sind.“ [11, 17]

. AK. Warder hat festgestellt, dass ,es keine Anhaltspunk-

te gibt, die darauf hindeuten, dass sie [die gemeinsamen
Lehren der frithen Schulen] von jemand anderem als dem
Buddha und seinen direkten Anhéngerinnen und Anhén-
gern dargelegt wurden.” [14, Umschlaginnenseite]
Maurice Winternitz: ,Reden..., die wortwortlich immer
wieder in der gleichen Form nicht nur an vielen Stellen im
Palikanon, sondern auch in buddhistischen Sanskrittex-
ten... [und] tibetischen und chinesischen Ubersetzungen
vorkommen, kénnen wir vielleicht als vom Buddha stam-
mend ansehen...“ [15, 5]

Alexander Wynne: ,Deshalb stimme ich Rhys Davids zu
und widerspreche Skeptikern wie Senart, Kern and Scho-
pen, dass die internen Anhaltspunkte in der frithbuddhis-
tischen Literatur deren historische Authentizitdt bewei-
sen.” [16, 65]

Beispiele von Kritikern der Authentizitit, die Fachleute fir
spateren Buddhismus sind, umfassen die Folgenden:

1.

Edward Conze stellt fest, dass die selbstsicheren Versuche
europiischer Wissenschaftler, die urspriinglichen Lehren
des Buddha selbst zu rekonstruieren, ,alle nur Spekulati-
on“ seien [1, 9].

. Ronald Davidson ist wenig zuversichtlich, dass viel, wenn

uberhaupt etwas, der vorhandenen buddhistischen Schrif-
ten tatsichlich das Wort des historischen Buddha ist [2,

147].

. Karen Lang ist der Meinung, dass es keine Moglichkeit ge-

be, herauszufinden, wie sehr der Kanon, der im letzten
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Jahrhundert v. Chr. niedergeschrieben wurde, dem heuti-
gen dhnelt [8].

. Kogen Mizuno meint, dass die Suttas, wie sie uns vorlie-

gen, moglicherweise nicht die wortlichen Aussagen des
Buddha enthielten, da sie nicht aufgeschrieben worden
seien, als er sie vortrug [9, 22].

. Geoffrey Samuel sagt, dass der Palikanon weitgehend auf

die Arbeit von Buddhaghosa und seinen Kollegen im 5.
Jahrhundert n. Chr. zuriickgehe [12, 48].

. Gregory Schopen meint, dass wir erst ab dem 5. oder 6.

Jahrhundert n. Chr. etwas Definitives iiber die Inhalte des
Kanons wissen konnten [13, 24].
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Stabilitat des Konsenses

Die oben angefiihrten Ansichten der Wissenschaftler, die
zum Grofteil aus jiingerer Zeit stammen, bestdtigen im We-
sentlichen die Schlussfolgerungen der friithen Generationen
von Indologen.

Wir haben nicht die Méglichkeit, die grofie Bandbreite wissen-
schaftlicher Ansichten der letzten 100-150 Jahre wiederzugeben.
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Stattdessen zitieren wir eine Auswahl von einigen der herausra-
gendsten frithen Wissenschaftler dieses Feldes und hoffen, da-
durch ein annehmbares Spektrum an Ansichten der Indologen
im 19. Jahrhundert zu prisentieren, das zeigt, dass sie dazu nei-
gen, die Authentizitat der FBT zu bestétigen.

1.

1882 sagte Samuel Beal, dass die Texte der verschiedenen
Schulen ,auf ein und derselben traditionellen Aufzeich-
nung beruhen wiirden [1, 48].

. Beal sagte 1884, dass der Patimokkha ,das élteste und in vie-

ler Hinsicht wichtigste Material der Vinayaliteratur ist.”
[2, 23] Dieselbe Position wurde von Rhys Davids und Olden-
berg 1879 vertreten [s, Einfiihrung].

. Beal: ,Es ist offensichtlich, dass sie [die Mahayana-Texte,

insbesondere die Prajfia-Paramita] nicht zur frithen Schu-
le gehéren oder Teil der urspriinglichen Biichersammlung
gewesen sein kénnen.“ [2, 38]

Dr. Hofrath Biihler sagte, dass die Pali-Nikayas gute Zeit-
zeugen fiir das 5. oder 6. Jahrhundert v. Chr. seien [8, xx1].
Wilhelm Geiger: ,Aber ohne Zweifel enthilt er [der Ka-
non| eine Masse an Ausspriichen, Reden und Lehren des
Meisters, wie sie sich im Gedachtnis der Anhéngerinnen
und Anhénger mehr oder weniger genau eingegraben ha-
ben.“ 3, 12]

Oldenberg meinte, dass der Patimokkha und die ,grundle-
genden Lehren des Dhamma“ aus derselben Periode stam-
men wiirden, wihrend der Rest des Vinaya spiteren Da-
tums sei [5, xx1v], und dass der Abhidhamma spéter sei
als die Sutta- und Vinaya-Pitakas [5, x-x111].

Oldenberg bekriftigte, dass alle ,Versionen des Vinaya
auf einer Grundlage basieren” [s5, xLvii], und sagte: ,Da-
her kollidiert unsere Meinung des frithen Ursprungs der
buddhistischen Texte [der FBT], die auf externen Be-
weisen beruht, nicht mit der internen Moglichkeit und
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Wahrscheinlichkeit, sondern stimmt mit ihr {iberein.” [s,
XXXIX-XL]

. Pachow sagt, hauptséchlich mit Bezug auf Oldenberg und

Kern: ,Es ist von allen bedeutenden Wissenschaftlern an-
erkannt worden, dass der Pmk [Pratimoksa] einer der ilte-
sten Texte des buddhistischen Kanons ist.“ [6, 14] E. J. Tho-
mas stimmt dem zu [10, 161-166].

T. W. Rhys Davids: ,Ihre Zusammenstellung zum Vinaya
und den vier Nikayas (méglicherweise mit Ausnahme der
Ergénzungen)®® war innerhalb von ca. einem Jahrhundert
nach dem Tod des Buddha abgeschlossen.” [9, v]

T. W. Rhys Davids sagt in Bezug auf die Inschriften auf
alten Stupas, die Suttantika, Suttantakini, Paficanekayika,
Dhammakathika und Petaki erwdhnen, dass diese Aus-
driicke ,der stichhaltige Beweis fiir die Existenz einer bud-
dhistischen Literatur sind, die entweder ein Pitaka oder
die Pitakas genannt wurde, Suttantas enthielt und in finf
Nikayas aufgeteilt war, betrachtliche Zeit vor dem Datum
der Inschriften.” [8, x1]

Nachdem wir die Schlussfolgerungen von einigen der meist-
beachteten Wissenschaftler betrachtet haben, scheint es klar,
dass, trotz der Unterschiede im Detail, viele der grundlegenden
Einsichten der ersten Generation der Indologen im 19. Jahrhun-
dert giiltig bleiben. Das gilt trotz der bemerkenswerten Fort-
schritte und Anderungen unseres Verstdndnisses aufgrund von
erweiterten Quellen und klarerer Analyse. Die Situation lasst
sich mit der in der Biologie vergleichen. Ebenso wie die Einsich-
ten Darwins noch immer den Rahmen der modernen Biologie
bilden, obwohl sie oft verfeinert und modifiziert worden sind,

*2 Es ist nicht vollig klar, worauf sich die , Ergénzungen” beziehen, aber sehr
wahrscheinlich ist es der Khuddaka Nikaya oder zumindest Teile davon
sowie der Parivara des Vinaya Pitaka.
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erstreckt sich der grobe Konsens der Indologen iiber diese all-
gemeinen Aussagen hinaus und stellt den Rahmen dar, in dem
moderne buddhistische Wissenschafter weiterhin arbeiten.

Schauen wir uns abschlieflend die spezifischeren Ergebnis-
se eines der bemerkenswertesten Pioniere der Buddhismuskun-
de an. Hier ist eine Chronologie von Pali-buddhistischen Texten
von T.W. Rhys Davids aus dem Anhang zu Kapitel 10 von Buddhist
India [7, 188].

V1

Y ® 3

10.

Chronologische Tabelle buddhistischer Literatur
von der Zeit des Buddha bis zur Zeit Asokas

Einfachebuddhistische Lehraussagen, wie sie jetzt im glei-
chen Wortlaut in Abschnitten oder Versen in allen Bii-
chern wiederkehrend zu finden sind.

Episoden, die wir im gleichen Wortlaut in zwei oder mehr
existierenden Biichern finden.

Die Silas, das Parayana, die Oktaden, der Patimokkha.

. Der Digha-, Majjhima-, Anguttara- und Sarhyutta-Nikaya.

Der Sutta Nipata, die Thera- und Theri-Gathas, die Udanas
und der Khuddaka Patha.

Der Sutta Vibhanga und die Khandhakas.

Die Jatakas und die Dhammapadas.

Der Niddesa, die Itivuttakas und der Patisambhida.

Die Peta- und Vimana-Vatthus, die Apadanas, der Cariya
Pitaka und der Buddha Varhsa.

Die Abhidhamma-Biicher; das letzte davon ist das Ka-
tha Vatthu und das fritheste wahrscheinlich die Puggala
Pafifiatti.

Das ist offensichtlich als einfache Orientierungshilfe in der
Materie gedacht, nicht als endgiiltig oder umfassend. In einem
ausgezeichneten Beispiel fiir die freundschaftlichen und kriti-
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schen Debatten, die diese Periode der frithen Indologie kenn-
zeichneten, wurde die Liste sogleich von Bimala Law kritisiert
und nuanciert [4, Kap. 1]. Nichtsdestoweniger hilt sich seine
Liste sehr gut, wenn man die Grenzen einer solch einfachen
Darstellung eines so komplexen Sachverhalts beriicksichtigt.
Die hauptsichlichen Anderungen, die wir vorschlagen wiirden,
sind, das Itivuttaka mit dem Udana und den anderen Texten
in der Nummer 5 einzureihen und in Betracht zu ziehen, dass
der Abhidhamma parallel zu anderen Texten zusammengestellt
wurde, wahrscheinlich von Nummer 6 an oder zumindest von
Nummer 8.
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KAPITEL 4

Charakter der
Frihbuddhistischen Texte

Die einfachste Erkldrung des einzigartigen Charakters der
FBT ist, dass sie im Wesentlichen von einem einzigen Urhe-
ber, dem historischen Buddha, stammen.

Die meisten der FBT sagen explizit, dass der Buddha ihr Urhe-
ber sei. Der Charakter der FBT wird am einfachsten dadurch er-
klart, dass das im Grofien und Ganzen richtig ist. Es gibt offen-
sichtliche Ausnahmen, wenn beispielsweise speziell gesagt wird,
dass die oder der Vortragende jemand anderes sei, oder wenn
es Hinweise gibt, dass Texte oder Abschnitte hinzugefiigt wur-
den. Man sollte sich jedoch durch diese Ausnahmen nicht vom
Gesamtbild ablenken lassen.'

Die FBT unterscheiden sich stilistisch von anderen buddhis-
tischen Texten und sind sowohl in der Lehre als auch in der Aus-
drucksweise in sich konsistent. Sie sind ein eigenes Literatur-

! Gombrich sagt: ,Aber unsere anféngliche Arbeitshypothese muss sein,
dass der Text die Wahrheit sagt, und in jedem Fall, in dem wir das nicht
glauben oder anzweifeln, miissen wir unsere Griinde dafiir anfithren.“ [1,
96-97]
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genre [2, 113]. Das erklért sich am einfachsten, wenn sie auf eine
gemeinsame Quelle in der frithesten Periode zuriickgehen. Sie
haben eine andere Urheberschaft als andere buddhistische Tex-
te und sind die Ursprungstexte, aus denen sich der Rest der bud-
dhistischen literarischen Aktivitat entwickelt hat.
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4.1 Vedischer Einfluss auf die FBT

Die literarische Form der FBT ist stark durch die brahma-
nischen Veden beeinflusst, was zeigt, dass sie die erste Gene-
ration buddhistischer Literatur sind, die in einem nichtbud-
dhistischen Kontext aufkam.

Die FBT sind in ihrem literarischen Stil hiufig geprigt durch
den Einfluss der brahmanischen Literatur. Das ist in den Gedich-
ten am offensichtlichsten, in denen wir Versmafie finden, die
sich aus vedischen Vorldufern entwickelt haben [6, 15-16].2 In
gleicher Weise ist das typische Merkmal der Rahmenerzahlun-
gen von den Veden abgeleitet [5]. In den Veden finden wir auch
Vorbilder fiir solche Organisationsprinzipien wie das Saryutta-

2 Warder sagt: ,Das Pali-Vatta [Versmaf)] ist strukturell an das der Brah-
manas und frithen Upanishaden angelehnt und anscheinend etwas spéte-
ren Datums...“
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Prinzip der Gruppierung von Texten nach Themen,® und das
Anguttara-Prinzip der Gruppierung nach Zahlen [2, 23-24] [3,
101]. Die FBT teilen hiufig Metaphern und Bilder mit der vedi-
schen Literatur. Man kann sogar mehrere gemeinsame Gleich-
nisse in nur einer upanishadischen Passage aufzeigen, dem Dia-
log zwischen Yajfiavalkya und seiner Frau Maitreyi: der Ur-
sprung des Klangs des Muschelhorns oder der Laute (DN 23.19/
DA 7/MA 71/T 45 vs. Brhadaranyaka Upanishad 2.4.7-9), die Fliis-
se, die sich im Meer vereinen (aN 8:19 vs. Brhadaranyaka Upa-
nishad 2.4.11), und das Meer, das iiberall einen Geschmack hat,
den Geschmack des Salzes (AN 8.157 vs. Brhadaranyaka Upani-
shad 2.4.11). Die FBT haben zudem eine bedeutende Anzahl brah-
manischer Ausdriicke und Ideen entlehnt und oft mit einer neu-
en Bedeutung versehen [3, 28, 43-44, 80-81, 122-128, 133-137, 182,
188, 202-206]. Alle diese Ideen und Formen wurden ausnahms-
los an den buddhistischen Gebrauch angepasst.

Das zeigt, dass die FBT Aspekte des brahmanischen Vorbilds
tibernahmen, das zu der Zeit das einzige verfiigbare Beispiel ei-
ner erfolgreichen und iiberdauernden literarischen Tradition
war. Das gilt trotz der enormen Unterschiede zwischen den FBT
und den Veden [3, 165].* Alle anderen Formen buddhistischer
Texte leiten sich im Gegensatz dazu vorrangig aus fritheren For-
men buddhistischer Literatur ab.

® Der Rg Veda ist beispielsweise nach den Namen der Gotter geordnet, hn-
lich dem Organisationsprinzip des Sagatha Vagga des Samhyutta Nikaya.
Siehe auch [4, 196].

* Bronkhorst sagt [1, 255]: ,,Dieses Merkmal lasst sich vielleicht nur schwer
festmachen, aber es wird den meisten Lesern klar, die eine Passage aus
einem spatvedischen Text und eine beispielsweise aus einer buddhis-
tischen Predigt nebeneinander lesen. Die Denkweise, der man im ersten
Fall begegnet, ist ganz anders—,primitiver‘—als die im letzten Fall.”
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Literarische Merkmale

Die Analyse des Sprachstils legt einen speziellen Satz an
Merkmalen offen, der fiir die FBT einzigartig ist und in
Nicht-FBT-Literatur nicht vorkommt.

In seinem Buch Buddhist India sagt T. W. Rhys Davids:

~Andererseits angenommen, dass ein Manuskript ent-
deckt wiirde, das in derselben Handschrift Kopien von
Bacons Aufsitzen und Humes Aufsitzen enthielte, ohne
irgendeinen Hinweis, wann oder von wem sie geschrie-
ben wurden, und dass wir sonst @iberhaupt nichts iiber
die Sache wiissten. Trotzdem sollten wir mit absoluter
Sicherheit wissen, welches der beiden das vergleichs-
weise éltere wire, und wir sollten in der Lage sein, in-
nerhalb einer ziemlich kurzen Zeit das tatsichliche Da-
tum jedes der beiden Werke zu bestimmen. Die Beweise
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wiéren tiberwéltigend, weil sie aus einer sehr grof3en
Anzahl kleinster sprachlicher und stilistischer Anhalts-
punkte und insbesondere zum Ausdruck gebrachter
Ideen bestiinden, die alle in dieselbe Richtung weisen
wiirden.

»Das ist die Art von inneren Anhaltspunkten, die uns
in den Palibiichern vorliegen. Jeder, der gewohnheits-
méfig Pali liest, wiirde sofort wissen, dass die Nikayas
alter sind als die Dhamma Sangani; dass beide &lter sind
als das Katha Vatthu; dass alle drei lter sind als die Mi-
linda. Und die Pali-Wissenschaftler, die das am kompe-
tentesten beurteilen konnen, stimmen in diesem Punkt
und in der allgemeinen Position der Pali-Literatur in
der Geschichte indischer Literatur ziemlich iiberein.

»Aber diese Art von Hinweisen kann natiirlich nur dieje-
nigen iiberzeugen, die mit der Sprache und den Ideen
vertraut sind.” [1, Kap. 10]

Wir werden uns jetzt einige der stilistischen Merkmale an-
schauen, die die FBT von anderen buddhistischen Texten abhe-
ben.

Literatur
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4.2.1 Grammatik

Die Pali-FBT haben grammatikalische Merkmale von West-
indien und sogar von Magadha, aber nicht von Sri Lanka.

Die geografische Verteilung von Sprachmerkmalen zur Zeit kurz
nach dem Buddha ist in erster Linie durch die Asoka-Edikte be-
kannt [4, 155]. Es wird generell angenommen, dass Pali seine
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Wurzeln in Westindien in der Region Avanti hat [1, 181-183] [5,
103], die auf dem Handelsweg nach Sri Lanka liegt.

Gleichzeitig wurde gezeigt, dass der Wortschatz der Pali-FBT
mehrere frithe Dialektformen (Magadhismen) bewahrt hat,® die
im Allgemeinen als linguistische Uberbleibsel aus der Zeit, in
der der Buddhismus geografisch auf den 6stlichen Teil Indiens
beschriankt war, betrachtet werden [1, 182-183] [5, 105, 110-111].

Diese Merkmale finden sich nicht in anderer buddhistischer
Literatur, mit Ausnahme des Kathavatthu, das diese Formen des-
halb haben kénnte, weil es wahrscheinlich in Magadha entstan-
den ist [2, 65, 69].

Literatur

[1] HINUBER, Oskar voN. Selected papers on Pali studies. Oxford:
The Pali Text Society, 1994.

[2] Norman, K.R. Collected Papers 11. Oxford: The Pali Text Society,

1991.

[3] Norman,K.R. Collected Papers 1v. Oxford: The Pali Text Society,
1993.

[4] Norman, K.R. Collected Papers v. Oxford: The Pali Text Society,
1994.

[s] Norman, K.R. Collected Papers vii1. Oxford: The Pali Text So-
ciety, 2007.
4.2.2 Wortschatz

Der Wortschatz der FBT leitet sich von den Upanishaden
und anderen zeitgendssischen Quellen ab, wdhrend die

* Z7.B. ménnliche a-Stamm-Nominativ-Singular-Endungen auf ¢’ [3, 46-47],
ménnliche a-Stamm-Nominativ-Plural-Endungen auf ,ase’ [s, 111], das
Vorkommen von 1, wo man normalerweise r erwarten wiirde [3, 47] und
eine Reihe anderer Merkmale [3, 47-48].
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Nicht-FBT ihren von den FBT und spcteren Trends ab-
leiten.

Der Wortschatz der FBT unterscheidet sich von dem anderer
buddhistischer Texte. Die einfachste Art, diesen Unterschied zu
sehen, ist, Abschnitte in den FBT mit Parallelstellen in anderer
buddhistischer Literatur zu vergleichen. Solche Vergleiche deu-
ten darauf hin, dass die anderen Texte zu einer spateren chro-
nologischen Schicht als die FBT gehdéren. Es gibt dafiir zahllose
Beispiele, unter anderem die Standardformel fur Satipatthana,
wie man sie in den FBT findet, verglichen mit der im Vibhanga
des Abhidhamma.

1. Die Standardformel der Suttas fiir Satipatthana lautet (z.B.
MN10.3):

Idha, bhikkhave, bhikkhu kaye kayanupassi viharati atapi
sampajano satima, vineyya loke abhijjhadomanassarm.

2. Die Satipatthana-Formel des Suttanta-Bhajaniya (,Sutta-
Analyse”) des Vibhanga lautet (Vibh 193,1):

Idha bhikkhu ajjhattar kaye kayanupassi viharati bahid-
dha kaye kayanupassi viharati ajjhattabahiddha kaye kaya-
nupassi viharati atapi sampajano satima vineyya loke abhij-
jhadomanassar.

3. Und die Satipatthana-Formel, die in der Abhidhamma-
Bhajaniya (,,Abhidhamma-Analyse“) des Vibhanga zu fin-
den ist, lautet (Vibh 203,1):

Idha bhikkhu yasmir samaye lokuttaram jhanam bha-
veti niyyanikam apacayagamim ditthigatanam pahanaya
pathamaya bhiimiya pattiya vivicceva kamehi ...pe... patha-
marh jhanarh upasampajja viharati dukkhapatipadam dan-
dhabhififiam kaye kayanupassi, ya tasmim samaye sati anus-
sati sammadsati satisambojjharigo maggarigam maggapariya-
pannarh—idarh vuccati ,satipatthanam®. Avasesa dhamma
satipatthanasampayutta.


https://suttacentral.net/mn10/
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Die erste Formel ist die Standardformel der Suttas, wahrend
die zweite die fritheste Entwicklung des Abhidhamma darstellt.®
Erst im dritten Schritt finden wir die Formel im ausgereiften
Abhidhamma-Stil.

Die Formel in Schritt 2 ist praktisch identisch mit der Sutta-
formel und tatsachlich findet sich die Formel in dieser Form in
einigen Nicht-Pali-FBT.” Diese enge Beziehung ist zu erwarten,
da es sich um eine Analyse gemif den Suttas handelt. Jedoch
wird weiter unten in derselben Sutta-Analyse typisches Abhi-
dhamma-Vokabular eingefiihrt, wie svavatthitam und vavattha-
peti (Vibh. 193,24). Wir scheinen Zeuge des Anfangs der Abhi-
dhamma-Methode zu werden.

Im dritten Schritt finden wir die Analyse geméf3 dem Abhi-
dhamma. Hier ist die ganze Satipatthana-Formel vollstdndig um-
gewandelt und wir sehen eine Bandbreite an Vokabular, das in
den FBT entweder unbekannt ist oder in einem neuen Sinn
gebraucht wird: yasmim samaye, lokuttararm jhanar, pathamaya
bhumiya, avasesa dhamma satipatthanasampayutta und so weiter.

Dasistnur ein Beispiel fiir ein Muster, das sich nicht nur hier,
sondern in allen wichtigen, die Lehre betreffenden Zusammen-
héngen oder Formeln zeigt.

Literatur

[1] FRAUWALLNER, E., KipD, S.F. und STEINKELLNER, E. Studies in
Abhidharma Literature and the Origins of Buddhist Philosophical
Systems. Albany: State University of New York Press, 1995.

Diese Art von Formeln bildet den gemeinsamen Kern der verschiedenen
Abhidhamma-Ausgaben, der daher auf die vor-sektiererische Ara zuriick-
gehen muss [1,19-20], Siehe Abschnitt 6.4.2, ,Der frithe Abhidhamma“,

7 z.B. SMPS 10.14.
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4.2.3 Versmafd

Indem man die Geschichte des indischen Versmafes analy-
siert, ist es mdglich Verse in der Geschichte zeitlich einzuord-
nen und dadurch die Identifizierung der FBT zu erleichtern.

Das Versmaf3—die rhythmische Struktur von Versen—é&ndert
sich stdndig und daher ist es moglich, die Art von Versmaf zu
identifizieren, die in jeder bestimmten geschichtlichen Periode
verbreitet war. Durch genaue Versmaf-Analysen ist es moglich,
die ungeféahre Periode zu bestimmen, in der ein bestimmtes Ge-
dicht verfasst worden sein muss.

Es wird manchmal vorgeschlagen, dass bestimmte Verse in
den FBT aufgrund von altertiimlichen Worten und Grammatik-
merkmalen besonders alt seien [1, 27]. Aber laut dem verstor-
benen A.K. Warder, der vielleicht weltweit filhrenden Autoritit
fiir Pali-Dichtung, werden altertiimliche Wortformen in Gedich-
ten oft bewusst verwendet und zeigen daher nicht die tatsach-
liche chronologische Schicht an, zu der der Text gehért [2, 10].
Versmaf-Analysen umgehen dieses Problem und versprechen
eine direktere relative Datierung von Pali-Dichtung.

Eine der frithesten Formen von Pali-Versmafen, die als Vatta
bekannt ist, gleicht strukturell dem Vatta-Versmaf3, das in den
Upanishaden benutzt wird, liegt aber zeitlich geringfligig spater.
Das gleiche Versmaf ist jedoch friither als das der Brhaddevata
und noch friither als das des Mahabharata [2, 16].

Laut Warder ,scheint es sicher, dass die Versteile des Palika-
nons eine ziemlich lange Zeitspanne der Verfassung représentie-
ren” [2, 212], und dass ,die Altersunterschiede, die dadurch im-
pliziert werden, mit der allgemeinen Tendenz subjektiver Mei-
nungen dariiber itbereinstimmen, welche Arten von Lehren frii-
her sind und welche spiter.“ [2, 197] Aber er sagt auch: ,Ob-
wohl wir nicht sagen konnen, ob irgendwelche Pali-Verse in ih-
rer gegenwirtigen Form auf die Zeit des Buddha (d.h. ca. 500
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v. Chr.) zuriickgehen, implizieren einerseits die Anderungen
in den Techniken innerhalb des Kanons eine betrachtliche Ent-
wicklungsdauer vor dem 2. Jahrhundert v. Chr. und andererseits
deuten die formalen Ahnlichkeiten zwischen dem Kanon und
denen der anderen frithen Schulen auf einen gemeinsamen Ur-
sprung der urspriinglichen ,Kerne' in einer Zeit hin, bevor die
Sektenaufspaltungen sie zu weit getrennt hatten.” [2, 6]

Innerhalb des Palikanons findet man die metrisch &ltesten
Verse im Atthaka Vagga und im Parayana Vagga des Sutta Nipata
[2, 16]. VersmaR-Analysen zeigen auch, dass der Parayana Vag-
ga weiter in einen Kern von sehr alten Gedichten und den sie
umgebenden erzihlerischen Rahmen aufgeteilt werden kann [2,
199]. Das passt zu unseren allgemeinen Beobachtungen und auch
zu den Ergebnissen vergleichender Studien, die zeigen, dass die
Erzdhlungen spéter sind als die tatséchlich dem Buddha zuge-
schriebenen Worte.

Literatur

[1] Nakamura, Hajime. Indian Buddhism: a survey with bibliogra-
phical notes. Hirakata: Kufs Publication, 1980.

[2] WARDER, A.K. Pali Metre. Oxford: The Pali Text Society, 1967.

4.2.4 stil

Die FBT sind typischerweise direkt und realistisch, wihrend
Nicht-FBT oft stark ausgeschmiickt und voller iibernatiirli-
cher Ereignisse sind.

Die FBT sind im Allgemeinen realistisch und zuriickhaltend in
ihrer Darstellung des Buddha und seiner Umwelt und die Einzel-
heiten scheinen nicht unplausibel in Bezug auf das, was wir iiber
diese historische Periode und die geografische Region wissen.
Beispielsweise wird der Buddha selten dabei dargestellt, wie er
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tibernatiirliche Fahigkeiten zeigt, und wenn doch, dann haben
sie hdufig die Anzeichen spiterer Einfiigungen.®

Im Gegensatz dazu sind Nicht-FBT haufig blumig und voll
von ubernatiirlichen Phdnomenen. Das gilt fiir die gesamte
buddhistische Tradition, aber insbesondere fiir die Mahayana-
Sutras. Den Mahayana-Sutras fehlt generell der Realismus der
FBT [4,199] [5, 49].

Dieser Unterschied kann gewiirdigt werden, wenn man die
Eréffnungserzahlung eines typischen Textes im Majjhima Ni-
kaya mit der Er6ffnung eines klassischen Mahayana-Textes aus
dem Prajfia-Paramita-Korpus vergleicht. Ein typisches Sutta im
Majjhima Nikaya beginnt wie folgt:

»50 habe ich gehort. Bei einer Gelegenheit hielt sich der
Erhabene in Savatthi auf, im Jeta-Hain, in Anathapindi-
kas Park. Dort wandte er sich folgendermafien an die
Bhikkhus: ...*

Ein kurzer Auszug (etwa 10%) der Eréffnung des Grofen
Prajfia-Paramita-Sitras nach Conzes Ubersetzung [3, 37-39]
liest sich wie folgt:

»50 habe ich gehort. Zu einer Zeit hielt sich der Herr in
Rajagrha auf, auf dem Geiergipfel, zusammen mit ei-
ner grof3en Versammlung von Monchen, mit 1250 Mén-
chen, alle Arhats—ihre Ausfliisse ausgetrocknet, unbe-
schmutzt, v6llig kontrolliert, ganz frei in ihren Herzen,
wohl befreit und weise, Vollbliiter, gewaltige Schlan-
gen, ihre Arbeit getan, ihre Aufgabe erfiillt, ihre Biirde
niedergelegt, ihr eigenes Wohl erlangt, mit den Fesseln,

® Das kann man an vergleichenden Studien sehen, bei denen die iibernatiir-
lichen Krifte, die in einer Ausgabe erwihnt werden, oft in den Parallelen
nicht auftauchen. Fiir ein Beispiel dafiir siche [2, Anmerkung 452]; siche
auch [1, Anmerkung 34]
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die sie an das Werden gebunden hatten, ausgeldscht,
ihre Herzen wohl befreit durch rechtes Verstehen, ih-
ren ganzen Geist vollig in ihrer Gewalt—mit 500 Non-
nen, Laienminnern und Laienfrauen, alle befreit in
diesem gegenwirtigen Leben—und mit hunderten von
tausenden von niyutas von kotis von Bodhisattvas.|[°]

... Daraufhin streckte der Herr bei dieser Gelegenheit
die Zunge heraus. Damit bedeckte er den grofien Tri-
chiliokosmos und viele hunderte von tausenden von
niyutas von kotis von Strahlen strémten aus ihr heraus.
Ausjedem dieser Strahlen entsprangen Lotusse, die aus
den feinsten Edelsteinen gemacht waren, von golde-
ner Farbe und mit tausenden von Bliitenbldttern; und
auf diesen Lotussen befanden sich sitzend und stehend
Buddha-Gestalten, die den Dharma vorfiihrten, d.h. die-
se bestimmte Vorfithrung des Dharma, die mit den sechs
Vollkommenheiten in Verbindung steht. Sie gingen in
alle zehn Richtungen zu zahllosen Weltsystemen in je-
der Richtung und fithrten den Wesen den Dharma vor,
d.h. diese bestimmte Vorfithrung des Dharma, die mit
den sechs Vollkommenheiten in Verbindung steht. Und
die Wesen, die diese Vorfiihrung des Dharma hérten,
wurden auf die hochste, richtige und vollkommene Er-
leuchtung ausgerichtet.”

93

Das ist eine vollig andere Art von Literatur, eine, die an Ge-

schichte génzlich uninteressiert ist; und dass so sehr, dass sie ih-
re Kreativitit stolz zur Schau stellt. Der Zweck der Einleitung ist
nicht mehr, die Zeitund den Ort festzustellen, sondern den Leser
aus der Geschichte heraus in ein zeitloses Gefilde des Dharma zu
erheben.

Unterschiede im Stil zeigen sich auch auf andere Weise. Rhys

° d.h. Billionen von Bodhisattvas.

Davids kommentiert die stilistischen Unterschiede zwischen
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fritheren und spéteren Werken in der Theravada-Tradition fol-
gendermafien:

»Die philosophischen Ideen des alten Buddhismus und
die psychologischen Ideen, in denen sie begriindet wa-
ren, wurden oft knapp, naiv, verworren ausgedriickt.
In Ceylon waren sie stark aufbereitet, poliert, erldu-
tert, systematisiert worden. Aus mehreren Arbeiten,
die jetzt zugénglich sind, kennen wir recht gut den
Tonfall und die Art dieser spiteren—und wie es den
ceylonesischen Gelehrten erschienen sein muss, kla-
reren, vollstdndigeren—Darlegungen der alten Ideen.
In keinem einzigen bisher entdeckten Fall haben die-
ser spatere Tonfall und die spatere Art Eingang in die
kanonischen Biicher gefunden.“ [6, Kap. 10]
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4.2.5 Miindliche vs. schriftliche Tradition

Die FBT sind eine miindliche Literatur und miissen voll-
stdndig verfasst worden sein, lange bevor Schrift fiir sakrale
Texte benutzt wurde (spétestens im 1. Jh. v. Chr.).

Die FBT =zeigen, dass der Buddha sich iiber die langfristi-
ge Bewahrung seiner Botschaft Gedanken machte (Dn16.3.50/
SMPS19.7, DN 29.17), dass er sagte, dass die FBT den Dhamma
bewahren wiirden (DN 16.3.50/sMPs 19.8-9)," und dass er Anlei-
tungen gab, wie das bewerkstelligt werden sollte (DN 16.4.7-11/
SMPS 24.2-52, MN103.4-8). Die mnemonischen Merkmale der
FBT (siehe Abschnitt 3.2 oben) dienen genau dem Zweck, die
langfristige zuverldssige Weitergabe der Texte sicherzustellen.
Diese Merkmale sind nicht zufillig oder hinzugefiigt, sie
sind ein intrinsischer Teil der FBT. Betrachten wir eins dieser
Merkmale, die Wiederholung. Wenn Wiederholung ein bewuss-
tes Mittel spéterer Bearbeiter wire, um Texttreue sicherzustel-
len, aber nicht zum Stil des Buddha gehorte, wiirden wir erwar-
ten, dass wir Wiederholungen nur in den Aspekten der Texte fin-
den, auf die die Bearbeiter Einfluss hatten. Beispielsweise wiir-
den wir das gleiche Sutta in mehreren Sammlungen wiederholt
finden. Was wir aber tatsichlich finden, ist, dass Wiederholun-
gen auf jeder Textebene verbreitet sind, ob Wort, Satzteil, Satz,
Absatz, Abschnitt oder ganze Lehrrede. Wiederholung, genau-
so wie die anderen gedichtnisstiitzenden Merkmale, ist eine Ei-

10 Ménche, aus diesem Grund sollten diese Dinge, die ich entdeckt und
verkiindet habe, von euch grindlich gelernt, getibt, entwickelt und kulti-
viert werden, so dass dieses heilige Leben fiir eine lange Zeit iiberdauern
moge ... Das sind: Die vier Grundlagen der Achtsamkeit, die vier rechten
Anstrengungen, die vier Machtfahrten, die fiinf spirituellen Fahigkeiten,
die funf geistigen Krifte, die sieben Erleuchtungsglieder, der Edle Acht-
fache Pfad.“ Wir setzen daher die Bodhipakkhiya-Dhammas mit den FBT
gleich. Der Buddha nennt diese Lehren oft den Kern seiner Botschaft, z.B.
in MN103.3-8 und MN 104.5.


https://suttacentral.net/dn16/
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genschaft der Erstellung der Texte, eine Eigenschaft, die von den
Bearbeitern weiterentwickelt wurde. Da die FBT in der miindli-
chen Tradition erstellt wurden, sind die mnemonischen Eigen-
schaften der Texte aus dem Lehrstil des Buddha hervorgegan-
gen.

Die meisten Nicht-FBT haben keine solchen mnemonischen
Merkmale. Das deutet darauf hin, dass diese Texte speziell fir
schriftliche statt miindliche Weitergabe verfasst wurden. Das
muss einige Zeit nach den FBT gewesen sein, als Schrift fiir bud-
dhistische Texte weite Verbreitung gefunden hatte."

Die Ausnahme hierzu bilden die spateren Schichten des ka-
nonischen Materials, wie der Abhidhamma, ein Grofteil des
Vinaya und einige Suttas, besonders im Khuddaka Nikaya, aber
auch einiges Material in den Haupt-Nikayas/Agamas. Dieses Ma-
terial behalt die Merkmale der miindlichen Tradition bei, ist je-
doch aus vielen anderen Griinden eindeutig spater als die FBT.
Es wird natiirlich betréchtliche Zeit gedauert haben, bis sich
der literarische Stil véllig von der miindlichen Kultur abgelést
hatte, genauso wie die frithesten Steinbaumeister noch lange
Zeit die Prinzipien der Holzverarbeitung benutzten oder wie
digitale Designer jetzt Skeuomorphismus einsetzen. Selbst die
Mahayana-Sutras, die schriftlich verfasst wurden und sich héu-
fig auf Schrift beziehen [1] [2, 251, 255, 257], behalten einige
miindliche Merkmale, wie Wiederholungen, bei [2, 273]. Das
zeigt, dass die miindliche Tradition fest etabliert war und fiir ei-
ne betrichtliche Zeit floriert haben muss, bevor die Texte nieder-
geschrieben wurden.

! Die beiden am hiufigsten zitierten Beziige zur systematischen Nieder-
schrift buddhistischer Texte finden sich bei Dipavarisa 20.20-20.21 und
Mahavamsa 33.100-33.101, die dies auf das erste Jh. v. Chr. datieren. Es ist
jedoch gut vorstellbar, dass diese Praktik, in kleinerem oder gréflerem
Umfang, schon vorher begonnen hatte.
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4.3 Anschein eines einzelnen Urhebers

Die FBT zeigen einen unverwechselbaren personlichen Stil,
in Verbindung mit einer Reihe revolutiondrer Ideen, die den
Anschein eines einzigen und auflergewshnlichen Urhebers
vermitteln.

Das ist an einer Reihe von Aspekten der FBT zu sehen, wie den
vielen Gleichnissen, Analogien und Metaphern, die lebensnah,
prazise in der Anwendung, realistisch und den ortlichen Gege-
benheiten entsprechend sowie formal in der Darstellung sind [3,
6-7); dem analytischen Ansatz gegeniiber Sprache, der vor dem
Buddha unbekannt war; dem Einsatz von Ironie und Humor [2,
180-192]; und der internen Konsistenz und Kohérenz [1, 21]. Au-
ferdem sind viele Ideen, die in den FBT présentiert werden, fir
ihre Zeit revolutionir. Dieser charakteristische persénliche Stil
unterscheidet sich stark von allem, was man in anderer buddhis-
tischer Literatur oder auch in den Upanishaden findet.
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4.3.1 Konsistenz und Koharenz

Die FBT sind stimmig und einheitlich—mehr als jede ver-
gleichbare Literatur—was darauf hindeutet, dass sie aus
einer einzigen charismatischen Quelle stammen.

Die FBT sind charakterisiert durch eine rigorose Konsistenz in
der Lehre [1,17], verbunden mit einer grof3en Vielfaltan Themen,
Kontexten, Schaupldtzen und Darstellungen. Es ist zweifelhaft,
ob es irgendwelche signifikanten Widerspriiche in den Lehren
gibt und auf jeden Fall sind es bei weitem weniger als in jeder
vergleichbaren alten Literatur.

Es ist nicht leicht, das zu quantifizieren, aber ein Vergleich
mit der vorherrschenden Literatur jener Zeit, den Upanishaden,
ist lehrreich. Obwohl die Upanishaden eine viel kleinere Text-
menge umfassen, enthalten sie eine viel groflere Vielfalt und
mehr Widerspriiche in den Lehren. Mit zwei zuféllig ausgewahl-
ten Themen stellen wir hier einen Vergleich zwischen den FBT
und der frithesten und umfangreichsten Upanishad, dem Brha-
daranyaka, an. Wir glauben, dass eine detailliertere Studie mit
dhnlicher Fragestellung zeigen wiirde, dass diese Art von Unter-
schieden systemisch ist.'?

1. Schopfung: Die FBT vertreten durchgingig den Stand-
punkt, dass es nicht méglich ist, einen ersten Punkt (Agga)

12 Das beweist nicht, dass die Upanishaden philosophisch inkonsistent sind,
sondern nur, dass es die Details sind.
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der Schépfung zu erkennen.* In der Lehrrede ,Vom Wis-
sen {iber Anfinge“ (DN 27/DA5/T10/MA 154/EA 40.1) be-
ginnt der Buddha seinen Schopfungsmythos, indem er
sagt: ,Es kommt eine Zeit, in der die Welt endet ...“. Im
Brhadaranyaka gibt es sechs Schépfungsmythen, die sa-
gen, dass am Anfang entweder nichts (1.2.1), Selbst (1.4.1,
1.4.17), Brahma (1.4.10, 1.4.11) oder Wasser (5.5.1) war [2].

2. Sinne: Die FBT listen immer sechs Sinne (die iiblichen
fiinf und den Geist) in der gleichen Reihenfolge auf und sie
vermischen die Sinne nie mit anderen Dingen. Der Brha-
daranyaka bietet nicht weniger als dreizehn verschiede-
ne Listen der Sinne, normalerweise mit Dingen wie dem
Atem oder der Stimme vermischt. Sie variieren fast immer
sowohl im Inhalt der Listen als auch in der Reihenfolge.**

Literatur

[1] GomsricH, Richard. What the Buddha Thought. Sheffield: Equi-
nox, 2009.

[2] RaDHAKRISHNAN, S., Ubers. The principal Upanisads. London:
Allen & Unwin, 1953.

4.3.2 Interne Querverweise

FBT beziehen sich auf andere FBT, aber nie auf andere bud-
dhistische Texte, was zeigt, dass sie ein einheitliches Ganzes
sind.

' sN15, SA937-943, SA945-950, SA 952, SA 954, SA 956, SA®330-336,
SA%338-343, SA% 345, SA%347-348, SA*350, SA® 11, EA 51.1-2, EA 52.3-4, EA® 30.

1* Siehe Brhadaranyaka Abschnitte 1.3, 1.5.21, 2.4.11, 2.4.14, 3.2.2-9, 3.4.2 (das
wiederholt sich in 3.8.11 und an anderen Stellen), 3.7.10, 3.8.8, 4.1.2-7,
4.13.24-31, 4.4.2 = 4.5.16, 6.1.8 [2]. Selbst wenn derselbe Dialog wiederholt
wird, variiert die Liste der Sinne: 2.4.11, 4.5.12.
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Die FBT beziehen sich haufig auf Lehrkategorien, Verse, Gleich-
nisse, konkrete Lehren und sogar auf volle Lehrreden, die an an-
derer Stelle in den FBT zu finden sind. Wenn solche Verweise ge-
macht werden, ist die Bedeutung nur denen klar, die die Passage
kennen, auf die Bezug genommen wird. Und obwohl es zahlrei-
che solche internen Querverweise gibt, gibt es keine Verweise
auf andere buddhistische Texte.

Das zeigt, dass die FBT durch die gesamte buddhistische Ge-
schichte hindurch als ein getrenntes Genre von Texten betrach-
tet und als ein einheitliches Lehrkorpus gesehen wurden, das
die Botschaft des Buddha darstellte. Im Gegensatz dazu beziehen
sich andere buddhistische Texte sowohl auf die FBT alsauch auf
andere Texte.'

Die Menge an internen Querverweisen in den FBT ist wirk-
lich erstaunlich und nur eine griindliche Computeranalyse wé-
re vielleicht in der Lage, ihr ganzes Ausmaf! aufzudecken. Hier
koénnen wir nur hoffen, einen Vorgeschmack darauf zu geben:

1. Nennung von Sutta-Sammlungen: Atthaka Vagga
(Snp Kap. 4, zitiert in sN 22:3 und Vin1196,36'°); Parayana
Vagga (Snp Kap. 5, zitiert in SN12:31, AN3:32, AN3:33,
AN 4:41, AN 6:61 und AN 7:53).

2. Nennung von Suttas: Ajitapafiha/Ajitamanavapuccha
(Snp s5:1, zitiert in sN 22:31); Brahmajala (DN 1/DA 21/T
21/P 1021, zitiert in SN 41:3); Dhammacakka (sN 56:11/sA
379/T 109/T 110/EA 19.2/P 747/P 1003, zitiert in sN 8:7,
MN 141.2, MN 26.25/MA 204, AN 5:133, AN 4:118, AN 3:14);
Kumaripafiha (SN 4:25/sA 1092/sA? 31, zitiert in AN 10:26);
Mahapafiha (AN 10:27/EA 46.8, zitiert in AN 10:28 und sN

* Die Kommentare beziehen sich beispielsweise auf die FBT, den Abhi-
dhamma, den Visuddhimagga, etc.

'¢ Dieser Verweis ist bedeutsamerweise in allen existierenden Vinayas zu
finden [1, 860, Anmerkung 29].
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41:8); Magandiyapafiha (Snp 4:9, zitiert in sn 22:3); Mettey-
yapafiha/Tissametteyyamanavapuccha (Snp s5:2, zitiert in
AN 6:61); Paficalacanda (sN 2:7/sA 1305/sA? 304, zitiert in
AN 9:42); Punnakapafiha/Punnakamanavapuccha (Snp 5:3,
zitiert in AN 3:32 und AN 4:41); Sakkapafiha (DN 21/DA 14/T
15/MA 134, zitiert in SN 22:4); Udayapafiha/Udayamanava-
puccha (Snp 5:13, zitiert in AN 3:33).

3. Nennung von Lehrkategorien:'” Die vier edlen Wahrhei-
ten (DN 9.33, MN 77.14/MA 207, SN 48:8, AN 5:15); die Grup-
pe von Dhammas, die als die siebenunddreifig Bodhipak-
khiya-Dhamma bekannt wurden (DN 16.3.50/SMPS 19.9, DN
28.3, DN 29.17, MN 103.3, MN 104.5, MN 118.13, MN 149.10/SA
305/D 4094, MN 151.14, SN 22:81, SN 22:101, SN 43.5-11, SN
451155, AN 7:71, AN 8:19, AN 8:28, AN 10:90); der edle acht-
fache Pfad (DN 16.5.27, MN 33.11, AN 4:33, AN 4:34, AN 4:35,
AN 5:32, AN 5:196, AN 10:28); der Pfad (DN 3.2.21, DN 5.29,
DN 16.6.5, MN 56.18, MN 91.36, MN 104.5, SN 8:7, AN 3:125, AN
4:25, AN 4:76, AN 8:13, AN 8:21); die sieben Erwachensglie-
der (DN 28.2, AN 1:74, AN 6:57, AN 10:28, AN 10:61, AN 10:95);
die fiinf Fahigkeiten (MN 70.13, AN 6:55, AN 7:56, AN 10:28);
die vier Grundlagen der Achtsamkeit (DN 28.2, MN 12.62,
MN 33.12, MN 44.12, SN 22:80, SN 48:8, SN 48:11; AN 5:15, AN
5:136, AN 6:57, AN 10:28, AN 10:61, AN 10:95) ; die vier rechten
Anstrengungen (MN 44.12, SN 4:4, SN 48.8, SN 48.11, AN 5:15);
die vier Machtfihrten (DN 16.3.3, SN 4:20, AN 8:70); die fiinf
Hindernisse (DN 3.2.21, DN 14.1.13, DN 16.1.17, DN 28.2, MN
56.18, MN 91.36, MN 151.10, SN 8:3, SN 46:54, SN 47:12, AN 4:65,
AN 6:45, AN 6:57, AN 8:12, AN 10:61, AN 10:95); die drei Ar-
ten von gutem Verhalten (aN 10:61); die vier Faktoren fiir

7 Da sie nur genannt werden und die meisten davon spezifisch fiir den
Buddhismus sind, muss man annehmen, dass die Zuhdrerschaft sie schon
kennt und dass sie woanders erklart werden. Alle Erklarungen lassen sich
tatséchlich in den FBT finden.
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Stromeintritt (SN 48:8, AN 5:15); die fiinf Daseinsgruppen
(MN 9.15, MN 151.11, SN 4:16, SN 35:245, SN 56:11, AN 3:61, AN
4:254, AN 5:30, AN 6:63, AN 10:27); die bedingte Entstehung
(MN 26.19, MN 98.13, SN 22:57); die fiilnf niederen Fesseln
(SN 47:29, SN 47:30, AN 7:53, AN 8:21); der Patimokkha (z.B.
DN 2, MN 6.2/MA 105/EA 37.5, MN 53.7, MN 108.14/MA 145, SN
47:56, AN 4:12, AN 8:20, SMPS 41.2).'®

. Nennung spezifischer Lehren:" Begehren als Pfeil (MmN

105.18); was auch immer gefiihlt wird, ist im Leiden ein-
geschlossen (sn36:11); Geschlechtsverkehr zerstért die
Briicke (AN 4:159); Gebrechen als Leiden (AN9:34); der
Samadhi, der Wissen als Frucht hat (an 9:37); die fiinf Sin-
nesobjekte als eine Bedringnis (AN 9:42).

. Nennung von Gleichnissen: Das Gleichnis von der Si-

ge wird in MN 21/MA 193 vorgestellt und in MN 28.9/MA 30
genannt; die Gleichnisse vom Skelett, dem Stiick Fleisch,
der Grasfackel, der Kohlegrube, dem Traum, den geliehe-
nen Giitern und den Friichten auf einem Baum werden
in MN 54.15-21/MA 203 vorgestellt und in MN 22.3/MA 200
und AN 5:76 genannt; das Gleichnis vom Hackmesser und
-block wird in MmN 23.4 vorgestellt und in Mmn22.3 und
AN 5:76 genannt; das Gleichnis vom Speerschaft wird in
sN 5:1 vorgestellt und in MN 22.3 und AN 5:76 genannt.

6. Verweis auf Verse: Ud 7:5, zitiert in sN 41:5.

'8 Diese Liste genannter Lehrkategorien hitte noch lange fortgefiihrt wer-
den kénnen. Aber so wie sie ist, reicht sie wahrscheinlich aus, um ein
Gefuihl dafiir zu vermitteln, bis zu welchem Grad die FBT ein ineinander-
greifendes Ganzes bilden.

' Fir manche davon konnten wir die urspriingliche Aussage nicht ausfindig
machen.
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4.3.3 Lebhaft & realistisch

Die FBT vermitteln ein Bild von Indien und der indischen
Gesellschaft zur damaligen Zeit, das lebhaft und realistisch
ist; es wdre nicht leicht gewesen, es sich zu spdterer Zeit oder
in einer anderen Gesellschaft auszudenken.

Die FBT sind voller lebhafter Einzelheiten aus der damaligen in-
dischen Gesellschaft, wie beispielsweise:

1. Alltagstitigkeiten: Pfeilherstellung (MN101.28/MA19),
Bootsbau (AN4:196), Wagenfahrten (MmN 21.7/MA193),
Ubermittlung von Griiflen (MN 90.3-4/MA 212/P1030),
Handwerkskunst (MmN 77.31), Firben (MN7.2/MA 93/T51),
Schulden und Zinszahlungen (an6:45), Wiirfelspiele
(DN 23.27), Fischen (pN13.72), Girlandenherstellung
(MN56:30), Kithe hiiten (MN19.7, MN19.12, MN 33.15,
MN 34.4), Schmuckherstellung (An3:102), FloRbau und
Wasseriiberquerung (MmN 22.13), Sesamélherstellung
(MN126.15), Kithe melken (MN126.16), Badepulver vorbe-
reiten (MN39.15), Feuer machen (DN 23.21, MN 36.17-19,
MN 93.11), Goldveredelung (MN 140.20, AN 3:101), Spucken
(MN152.7/sA282), Schwimmen (MN 64.8/MA 205), Ele-
fanten zihmen (MN125.12/MA198, MN 125.23/MA198),
Pferde zihmen (MmN 65.33/MA194), Wundbehandlung
(MN 105.24), Kriegsfithrung (an 5:75, AN 5:139), Radherstel-
lung (MN 5.31/MA 87/T 49/EA 25.6, AN 3:15).

2. Szenen aus dem Alltagsleben: Akrobat (sn47:19),
Héndlerkarawane (pn23.23), Wagen (Mn27.2), Kiiken
schliipfen (MmN 16.27), Kleidung und Accessoires (MN 54.3),
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Schwiegertochter (M~ 28.10), hiusliche Szene (mn 87.5),
spielende Elefanten (M 35.5), Reiseanweisungen geben
(MN 107.14), Aussitziger (MN 75.13), Affen fangen (sn 47:7),
brennende Ollampe (MN 140.24), héfliche Gesten (MmN 88.7/
MA 214), armer Mann (MN 66.11), Protokoll, wenn der
Kénig den Buddha trifft (M~ 89.8/MA 213/EA 38.10), Kut-
schenstaffel (MN24.14), Kind retten (MN58.7), reicher
Mann (MmN 66.12), kéniglicher Elefant (mn 66.7), Schlan-
gen fangen (MmN 22.10-11), Folter (MN129.4), Trompeter
(MN 99.24), Abnehmprogramm (SN 3:13).

3. Umwelt: Tiere (MN50.13/MA131/T66/T67, MN 66.8/
MA 192, AN 4:33), Herbstsonne (MN 46.22), Schlingpflanze,
die Baum zerstért (MN 45.4/MA174), Festung (AN7:67),
Lotusse (MN26.21, MN152.6), Bergsee (MN39.21), Park
(MN 89.4), Kochbananenbaum (MmN 35.22), Salbaumhain
(MN 21.8/MA 193), Stidte (SN 55:21), Wetter (AN 3:35).2°

Diese Beschreibungen sind oft ausfithrlich und scheinen, so-
weit wir das beurteilen konnen, akkurat zu sein. Selbst kleine
Details, wie die Mafijetthika (Vin11256,26), eine Krankheit des
Zuckerrohrs, konnte sicher als die Krankheit ,Rotfdule’ identifi-
ziert werden, die heutzutage immer noch in der Region verbrei-
tet ist [2, 254]. Es wére schwer, vielleicht unméglich gewesen,
solche Einzelheiten eine lange Zeit danach zu rekonstruieren,
insbesondere in einer anderen Gesellschaft. Eine solche Rekon-
struktion hitte aller Wahrscheinlichkeit nach Fehler und Wider-
spriiche enthalten, die man leicht hétte entdecken kénnen. Au-
lerdem ist diese realistische Beschreibung ganz anders als die
Art, wie sich die Vergangenheit in anderer buddhistischer Lite-

?° Siehe S. Dhammikas Nature and the Environment in Early Buddhism fur
einen Einblick in den Umfang und den Detailreichtum dieses Materials
in den FBT [1].
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ratur ausgedacht wurde, die voller Wunder und Magie ist und
der die Erdung in der Alltagswirklichkeit fehlt.

Literatur

[1] DuamMIKA, S. Nature and the Environment in Early Buddhism.
Oxford: Oxford Centre for Buddhist Studies, 2015.

[2] NEEDHAM, Joseph et al. Science and Civilisation in China. Bd. 6.
Cambridge: Cambridge University Press, 1954.

4.3.4 Innovation

Die FBT sind im Unterschied zu anderen buddhistischen
Texten hochgradig innovativ.

Die FBT enthalten eine Reihe von Ideen, die fiir ihre Zeit re-
volutiondr waren. Die bedeutendste darunter war die Lehre
vom Nicht-Selbst (Anatta) [1, 67-70]. Andere wichtige Innova-
tionen betrafen die Kausalkette der bedingten Entstehung [1,
131-137] und die buddhistische Version des Karmagesetzes [1, 28,
43, 58-59]. Dariiber hinaus enthalten die FBT eine grofle An-
zahl neuer Lehrstrukturen, wie die vier edlen Wahrheiten und
den achtfachen Pfad, sowie neue Analysen der Inhalte der Er-
fahrung, wie das Schema der fiinf Daseinsgruppen. Schlieflich
scheinen die Patimokkhas der FBT eine Neuheit in der Geschich-
te des indischen Rechts zu sein [2, 13]. Insgesamt unterscheiden
sich die FBT erheblich von anderer zeitgendssischer Literatur,
besonders den Veden.

Nicht-FBT enthalten sehr wenig Innovationen und beschéf-
tigen sich hauptsdchlich damit, vermeintliche Liicken in den
FBT zu fiillen, ihre Konsequenzen auszuarbeiten und sie zu sys-
tematisieren. Die FBT ragen als die einzige wirklich innovative
Schicht unter den buddhistischen Texten heraus. Eine natiirli-
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che Erklarung dafiir ist, dass die FBT das Ergebnis der Einsich-
ten eines aufergewdhnlichen Menschen waren [1, 17].
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4.3.5 Vorwurfder Inkohiarenz

Der Wissenschaft ist es nicht gelungen, logische Widersprii-
che innerhalb der FBT zu finden.

Eine ernste Herausforderung unserer Behauptung, dass die FBT
kohérent seien, ist die Aussage, dass der Buddhismus grund-
legende Lehren enthalte, die schwer miteinander zu vereinba-
ren seien. Das wahrscheinlich wichtigste dieser Argumente ist
die Behauptung, dass der Buddhismus, insbesondere der Bud-
dhismus der Pali-Quellen, widerspriichliche Beschreibungen
des Zieles der buddhistischen Praxis gebe, einschliefllich wider-
spriichlicher Beschreibungen des Meditationspfades, der zu die-
sen Zielen fithrt [1].

Dies ist nicht der richtige Ort, um diese Behauptungen im
Einzelnen zu analysieren, aber ein paar allgemeine Bemerkun-
gen scheinen angebracht. Ein grofles Problem bei diesen Be-
hauptungen, die hier am Beispiel von denen von Griffiths be-
trachtet werden [1], ist, dass sie oft nicht zwischen FBT- und
Nicht-FBT-Material unterscheiden. Griffiths sagt: ,Die kanoni-
sche und die kommentarielle Literatur werden hier als eine Ein-
heit behandelt werden ... weil dieser Aufsatz hauptséchlich auf
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die Struktur und die Philosophie, nicht auf die Geschichte ausge-
richtet ist, und fur diese Zwecke die Unterscheidung zwischen
Kanon und Kommentaren von geringer Bedeutung ist.“ Hier
wird von einer Annahme ausgegangen, die bewiesen werden
muss. Solange dieser Beweis fehlt, ist es nicht méglich, die Ko-
hirenz oder Inkohirenz der FBT festzustellen, indem man sich
auf Nicht-FBT stiitzt. Die FBT miissen fiir sich selbst betrachtet
werden.

Ein anderes Problem mit Griffiths Vorschlag ist, dass er sich
auf eine sehr begrenzte Anzahl von Texten aus den FBT stiitzt.
Sein Hauptbezugspunkt ist das Satipatthana-Sutta. Um jedoch
eine belastbare Aussage iiber die FBT zu treffen, muss man die
Literatur als Ganzes betrachten.” Wir behaupten, dass sich die
Probleme, die Griffiths und andere identifiziert haben, aufldsen,
sobald man das tut.*
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nung nach nicht zufriedenstellend. Aulerdem ist das Satipatthana-Sutta
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sand) zwei sehr verschiedene Meditationsarten mit verschiedenen Zielen
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und den Ideen spéterer Literatur unterschieden hat, hat Griffiths die
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tibernommen und den FBT aufgezwungen.
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[2] SujaTo, Bhikkhu. A History of Mindfulness. Santipada, 2005.
URL: http://santifm.org/santipada/2010/a-history - of -
mindfulness/.

[3] Sujato, Bhikkhu. A Swift Pair of Messengers. Santipada, 2000,
2010. URL: http://santipada.org/aswiftpairofmessengers/wp-
content/uploads/2010/07/A_Swift_Pair_of Messengers.pdf.

4.4 Nicht vereinheitlichte Widerspriiche und
Merkwiirdigkeiten

In vielen Fillen gibt es eklatante Widerspriiche zwischen den
Aussagen in den FBT und denen in anderer buddhistischer Li-
teratur. Trotz der offensichtlichen Inkonsistenzen wurden die
FBT nicht verandert, um gréflere Harmonie herzustellen.

4.4.1 Merkwiirdige Details & Ungereimtheiten

Obwohl die FBT im Ganzen dufSerst konsistent sind, lassen
sie trotzdem noch Raum fiir viele kleine Absonderlichkeiten,
die ein Gefiihl von Wirklichkeitsnihe vermitteln. Trotz ihrer
misslichen Natur wurden sie nicht bereinigt.

An einer Reihe von Stellen berichten die FBT von seltsamem
oder unpassendem Verhalten, oder Verhalten, das nicht dazu
passt, wie der Buddhismus oder der Buddha in anderen bud-
dhistischen Texten gezeigt werden. Dies widerlegt alle Ideen dar-
uiber, dass die FBT das Produkt einer absichtlichen, kiinstlichen
Propaganda seien, und wird am besten einfach als die gew6hnli-
chen Vorkommnisse des Lebens angesehen. Nach T.W. Rhys Da-
vids [3, x] ,ist es als Beweisregel in den Gerichten anerkannt,
dass, wenn sich ein Eintrag in den Biichern findet, die ein Mann
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wihrend seines gewohnlichen Geschéftslebens fiihrt, der gegen
ihn selbst spricht, dieser Eintrag dann besonders glaubhaft ist.”
Mit anderen Worten: Da die FBT Einzelheiten enthalten, die spa-
teren Ideen widersprechen, sind sie besonders vertrauenswiir-
dig. Man kénnte denken, dass das nur diese jeweiligen Einzelhei-
ten glaubhaft macht. Da die FBT jedoch durch viele Generatio-
nen hindurch bearbeitet und weitergegeben wurden und es vie-
le Gelegenheiten gegeben hitte, diese Merkwiirdigkeiten abzu-
dndern, muss es ein allgemeines Prinzip des Konservativismus
unter den Bearbeitern gegeben haben. Das macht das gesamte
Korpus vertrauenswiirdig. Beispiele fiir solche Merkwiirdigkei-
ten sind:

1. Es ist Rama, Uddakas Vater, der spirituell fortgeschritten
war, nicht Uddaka (MN 26.16/MA 204).2

2. Upaka hort den Dhamma vom Buddha, aber geht dann in
die falsche Richtung davon (MmN 26.25).

3. Der Buddha gibt Regeln vor und &dndert sie spéter ab
oder nimmt sie sogar zuriick (z.B. in Viniv72-74 bzw.
Vin179/83)%* [2].

4. Der Buddha schlift mitten im Winter auf einem Haufen
Blitter auf einem Viehpfad (AN 3:35).

5. Der Buddha wischt sich selbst die Fiife (MN 31.5).

6. Der Buddha hilft persénlich dabei, einen kranken Ménch
zu pflegen (Vin1304).

%3 Zu diesem seltsamen kleinen Detail sagt Wynne: ,Diese Idee muss in der
buddhistischen Tradition seit den Anfingen bestanden haben und kann
nur als Versuch erklirt werden, eine historische Tatsache zu bewahren.
Es gibt keine andere verniinftige Erklarung.“ [4, 65]

?* Im ersten Fall wurde die Bhikkhu-Pacittiya 32 insgesamt sieben Mal ge-
andert. In letzterem Fall bestimmt der Buddha zuerst, dass jedem Ménch
nur von einem Novizen aufgewartet werden darf, und dann, dass einem
weisen Monch auch von mehr als einem Novizen aufgewartet werden

darf.
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Der Buddha wird nicht als Buddha erkannt, sondern ein-
fach als ein Ménch gesehen (MN 140.3-5/MA 162/T 511).

. Der Buddha wird in abwertender Weise mit verschiedenen

Ausdriicken bedacht, wie Kahlkopf, einsiedler-&hnlich,
Knecht, dunkel (DN 3.1.10) und AusgestoRener (SN 7:9).
Ein Brahmane beleidigt den Buddha (sn7.2).

Der Buddha straubt sich dagegen, sich mit einer Gruppe
brahmanischer Haushélter zu treffen, die gekommen sind,
um ihm Essen anzubieten, weil sie so laut sind (aN 5:30).
Der Buddha schickt eine Gruppe Ménche weg und sagt,
dass er nicht in ihrer Nihe leben wolle, weil sie zu laut sei-
en, und eine Gruppe Laien bringt den Buddha dann dazu,
dass er seine Meinung éndert (MN 67.2-10/EA 45.2/T137).
Der Buddha sagt, dass er beim Verrichten der Notdurft un-
befangen sei, wenn er allein sei (AN 8:86).

Der Monch Meghiya kommt seinen Pflichten gegeniiber
dem Buddha nicht nach, selbst als der Buddha ihn darum
bittet (AN 9:3/MA 56).

Die Ménche freuen sich nicht iiber eine Lehrrede, die der
Buddha gehalten hat (MN 1/EA 44.6).%°

Ananda benutzt manchmal listige Mittel, um den Buddha
dazu zu bewegen, einen Vortrag zu halten (MN 26.3).

Der Monch Bhaddali sagt dem Buddha ins Gesicht, dass
er die Patimokkha-Regel, die von Ordinierten fordert, dass
sie nachmittags nicht mehr essen, nicht einhalten wolle
(MN 65.2-4/MA 194/EA 49.7).

Die nicht zum Kontext passende und anscheinend unné-
tige Episode, in der K6nig Pasenadi dem Buddha eine Bot-
schaft von zwei ansonsten unbekannten Schwestern tiber-
bringt (MN 90.3-4/MA 212/P 1030).%¢

%° Das scheint die einzige Lehrrede zu sein, bei der das vorkommt.
26 Es ist schwer vorstellbar, wie eine solche Nebensichlichkeit das Produkt
einer vorsitzlichen Konstruktion sein sollte.
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18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

Der Buddha lehrt Kénig Pasenadi, wie man abnimmt
(sn3:13).%

Der Gandhabba Paiicasikha singt dem Buddha ein Liebes-
lied, in dem er seine Liebe zu einer bestimmten weiblichen
Gandhabba mit der Liebe der Arahants zum Dhamma, etc.
vergleicht (DN 21.1.5).

Der Buddha muss lange nachdenken beim vergeblichen
Versuch, Devadatta zu helfen (AN 6:62).

Als Sariputta stirbt, bringt man dem Buddha seine Scha-
le und seine Robe, aber Reliquien werden nicht erwihnt
(sN 47:13).

Die Umsténde von Moggallanas Tod werden in den FBT
nicht erwéhnt.

Der Buddha sagt, dass der Sangha leer erscheine, nachdem
Sariputta und Moggallana gestorben sind (s 47:14).
Konig Ajatasattu weif? nicht, wo in der Versammlung der
Buddha sitzt (DN 2.11).

Der Buddha klagt {iber Riickenschmerzen und legt sich
dann mitten in einem Dhammavortrag hin (M 53.5).

Der Buddha wird miide, weil er iberméfig nach der Wie-
dergeburt verschiedener Leute gefragt wird (pn16.2.8/
SMPS19.17).

Der Buddha wérmt sich im Alter seinen Riicken in der Son-
ne, seine Glieder sind schlaff und faltig und sein Korper ist
gebeugt (SN 48:41).

Der Buddha sagt, dass die Regeln, die er erlassen hat, ein-
gehalten werden sollen, wie sie sind (DN 16.1.6/smPs 2.8),
aber spiter sagt er, dass die unwichtigeren Regeln abge-
schafft werden kénnten (DN 16.6.3/SMPS 41.2).

27 Auch hier sieht man eher Anzeichen einer natiirlichen Interaktion anstel-
le von einer gezielten Konstruktion.
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Obwohl der Buddha sagt, dass der Sangha die unwichtige-
ren Regeln nach seinem Tod abschaffen kénne (DN 16.6.3/
sMPs 41.2), weify der Sangha nicht, auf welche Regeln er
sich bezogen hat, und beschlief3t daher, alle weiter beizu-
behalten (Vin 11 287-288).

Der Buddha stirbt an blutigem Durchfall (DN 16.4.20).2
Obwohl Ananda so viel Zeit mit dem Buddha verbrach-
te, erreichte er Arahantschaft erst nach dessen Tod
(Vin11286).

Der Pali-Vinaya sagt, dass nur der Dhamma und der
Vinaya beim ersten Konzil rezitiert worden seien, (Vin 1
286-287) aber der Digha Nikaya-Kommentar widerspricht
dem unverhohlen und behauptet, dass auch der Abhi-
dhamma rezitiert worden sei (DN-a 115).

Purana sagt, dass er den Dhamma nicht so in Erinnerung
behalten werde, wie er im ersten Konzil rezitiert wurde,
sondern so, wie er ihn selbst gehort habe; das wurde be-
wahrt, obwohl dadurch die Autoritét des Konzils geschma-
lert wird (Vin 11 289-290).

Diese und andere Episoden hitten leicht herausgestrichen
werden konnen, aber sie wurden trotz ihrer Merkwiirdigkeit
und obwohl sie nicht zu spateren Ideen passen, beibehalten. Das
zeigt, wie konservativ die Haltung beim Bewahren der FBT war.
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4.4.2 Spatere Texte sind offensichtlich

Spdtere Texte oder Passagen geben sich typischerweise selbst
auf verschiedene Arten zu erkennen, was darauf hindeutet,
dass die alten Buddhisten nicht daran interessiert waren,
wirklichkeitsgetreue Filschungen zu erstellen.

Beim Identifizieren spaterer Ergdnzungen zum Kanon ist es nor-
malerweise moéglich, mehrere unabhéngige Kriterien zu benut-
zen. Beispielsweise im Fall von M~ 111, dem Anupadasutta, sind
die folgenden fiinf Kriterien relevant [2]:

1. Keine bekannten Parallelen in Nicht-Pali-FBT;
2. Uberschwingliches Lob Sariputtas, das sonst nirgends in

den FBT zu finden ist und der blumigen und iibertriebe-
nen Sprache anderer buddhistischer Texte dhnelt;*
Textliche Verdopplung und Redundanz, wie die zweimali-
ge Nennung von Upekkha als Jhana-Faktor sowohl des drit-
ten wie auch des vierten Jhana;

Abhidhamma-artiges Vokabular, das sonst nicht in den
FBT vorkommt, wie anupadavavatthita;

*° Fiir ein Beispiel blumiger Sprache siehe Abschnitt 4.2.4 oben
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5. Nebeneinanderstellung verschiedener literarischer Stile,
insbesondere einer Liste im Sutta-Stil, die Jhana-Faktoren
nennt und sie mit ca verbindet, und einer Liste im Abhi-
dhamma-Stil von Faktoren ohne ca.

Zudem hétten die Redaktoren ihre Ergénzungen durch sorg-
faltige Bearbeitung leicht verbergen konnen, aber das taten sie
nicht. Dort, wo sie neues Material hinzufiigten, taten sie es oh-
ne Verschleierungsversuche und manchmal werden die Ergén-
zungen in den Kommentaren als solche anerkannt, wie z.B. die
Schlussverse des Mahaparinibbana-Sutta (DN-a 11 615) [3, 224],
alle Verse des Lakkhanasutta (DN-a 111 922) und das gesamte Bak-
kulasutta (MN-a 1v 197).

In dhnlicher Weise gibt es viele Suttas, die in der Zeit nach
dem Ableben des Buddha spielen, und das geht auch aus den Tex-
ten hervor.*

Sowohl die FBT als auch die spatere Tradition geben also
bereitwillig zu, dass einige Lehrreden nicht vom Buddha ge-
halten wurden. In manchen Féllen, wie den Schlussversen des

% z.B. MN 94.32, MN 84.10, MN 108.1/MA 145. Der spéteste Text, der den FBT
hinzugefiigt wurde, ist wahrscheinlich der Dialog mit Kénig Munda in
AN 5:50/EA 32.7, der ein paar Jahrzehnte nach dem Tod des Buddha stattge-
funden haben kénnte. Es gibt auch Suttas von Schillerinnen und Schiilern,
die keinen Hinweis darauf geben, ob der Buddha lebt oder tot ist (z.B.
MN 52; obwohl beide chinesischen Parallelen dieses Sutta, MA 217und T 92,
aussagen, dass der Buddha gestorben sei). Der einleitende Abschnitt sol-
cher Suttas erwihnt den Aufenthaltsort des Buddha nicht, dhnlich wie in
den Suttas, in denen es ausdriicklich heift, der Buddha habe Parinibbana
erreicht. (Andere Suttas, die von Schiilerinnen und Schiilern gesprochen
wurden, erwihnen den Aufenthaltsort des Buddha in der einleitenden
Erzséhlung, z.B. MN 5/MA 87/T 49/EA 25.6 und MN 9/MA 29/sA 344.) [1, 310]
Das deutet, zusammen mit anderen Hinweisen, darauf hin, dass diese
Suttas nach dem Tod des Buddha entstanden sind. Im Fall von MN 52 ist ein
solcher anderer Hinweis, dass der Protagonist aus der Stadt Pataliputta
stammte, die zu Lebzeiten des Buddha nur ein Dorf namens Pataligama
war, siehe Abschnitt 1.1.5 oben und [4, 202-206].
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Mahaparinibbana-Sutta, wére das gar nicht anders moglich, da
der Kontext nach dem Tod des Buddha spielt. In anderen Féllen
jedoch, wie den Versen des Lakkhanasutta, gibt der Kommentar
bereitwillig zu, dass die Verse spéter hinzugefiigt wurden, ob-
wohl der Buddha selbst im Sutta vorkommt. Daher deutet die
Tatsache, dass esin der Mehrzahl der Félle keine Erwédhnung von
spiteren Zusitzen gibt, auf die Echtheit des historischen Bud-
dha als Urheber der Texte hin.
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4.4.3 Leben des Buddha

Die FBT sind am Dhamma interessiert, wihrend sich das
Interesse nach dem Tod des Buddha seiner Lebensgeschichte
zuwandte.

Die FBT zeigen wenig Interesse an der Biografie des Buddha, was
sie von anderer buddhistischer Literatur stark unterscheidet [3,
214-215]. Das erklart sich ganz natiirlich, wenn die FBT haupt-
sdchlich vom historischen Buddha selbst stammen. Er war daran
interessiert, den Dhamma zu lehren, und nicht, seine Lebensge-
schichte zu erzihlen. Und dort, wo der Buddha von seinem Le-
ben erzdhlt, geht es immer darum, zu lehren, wie er selbst prak-
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tizierte, um zum Erwachen zu gelangen, vermutlich, um ein Vor-
bild zu geben, dem man nacheifern sollte.* Diejenigen, die mit
ihm lebten, kannten ihn persénlich und brauchten keine lange
Biografie. Erst nach seinem Tod entstand das Bediirfnis, eine bio-
grafische Literatur zu entwickeln, vom Mahaparinibbana-Sutta
iber die Khandhakas hin zu den schliefilich ausgereiften Biogra-
fien, wie dem Mahavastu, dem Lalitavistara und dem Nidana der
Jatakas.

Zudem widersprechen die wenigen Details, die die FBT tiber
das Leben des Buddha geben, hdufig den spéteren Legenden:

1. Seine Praktiken in fritheren Leben ,fithrten nicht zum
Erwachen” (DN19.61, MN 83.21/MA 67/EA 50.4/P1030), vs.
Praxis als Bodhisatta fiir eine unmessbar lange Zeit (N
25-61).

2. In fritheren Leben hatte er keine Vorstellung davon,
ein Bodhisatta zu sein (MN 81/MA 63/P 1030, MN 83/MA 67/
EA 50.4/P 1030, AN 3:15), vs. er nahm das Bodhisatta-Geliib-
de unter dem mythologischen Buddha Dipankara vor ei-
ner unmessbar langen Zeit auf sich (jn17-18).

3. Erverlief! sein Zuhause motiviert durch Einsicht in die Ge-
fahr menschlicher Gewalt und sozialer Unruhen (Snp 4:15,
Verse 936-938) und um Freiheit von Leiden und Tod zu fin-
den (MN 26.12/MA 204), vs. er wurde aus Mitgefithl zum
Bodhisatta (JN 17-18).

4. Er verlieR sein Zuhause, wihrend seine Eltern weinten
(MN 26.14/MA 204), vs. er ging mitten in der Nacht weg,
wihrend seine Familie schlief (jn 82-84).

8 Siehe MN 4/EA31.1, MN12/T 757, MN 19/MA 102, MN 26/MA 204, MN 36,
MN 85, MN 128/MA 72.
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10.

11.

Siddhattha wurde erst ein Bodhisatta, nachdem er sein Zu-
hause verlassen hatte, um ein Asket zu werden,*? vs. er
war Bodhisatta fiir eine unmessbar lange Zeit (JN 25-61)
[2].

Er miihte sich in der Meditation ab (MN 128/MA 72, MN 19/
MA 102, MN 4/EA 31.1), vs. problemloser Fortschritt (Jn 90).
Er praktizierte Askese aufgrund von falscher Ansicht
(MN 85.10), vs. er praktizierte sie, um der Welt sein
Durchhaltevermdégen und seine Anstrengungen zu zeigen
(1 89).

Keine Erwdhnung von Mitgefithl als Motivation bis
nach dem Erwachen (zum Vergleich: vor dem Erwachen
MN 26.13/MA 204 und nach dem Erwachen MN 26.21),
vs. Mitgefiihl als Motivation, um Bodhisatta zu werden
(N 17-18) [1,179-181].

Der Buddha ging zu Fuf von Bodhgaya nach Benares, um
mit dem Lehren zu beginnen (Mn 26.25), vs. Gang nach
Benares in einem halben Tag, was den Einsatz {ibernatiir-
licher Krifte nahelegt (N 109).

Sakya als kleine Republik unter der Herrschaft von Ko-
sala (MN 89.19/MA 213/EA 38.10/T 1451/P 1035),*® vs. Sakya
als Konigreich mit dem Vater des Bodhisatta als Konig
und Kapilavatthu als gewaltiger und préchtiger Haupt-
stadt (JN 69, 76-77).

Der Buddha gelangte zum Erwachen (Sammasambodhi, sn
56:11), vs. der Buddha erlangte Allwissenheit (sabbafifiuta)

(N 99).

%2 Aufler in MN 123, dem Acchariyabbhuta-Sutta. Es gibt jedoch grofie Abwei-
chungen bei der Anzahl der Faktoren, die in den existierenden Versionen
dieses Sutta vorkommen, was darauf hindeutet, dass in ihm zu einem
spéten Zeitpunkt noch Ergénzungen gemacht wurden.

33 Der Buddha nennt sich selbst einen Kosaler, was darauf hindeutet, dass
die Sakyer Untertanen Kosalas sind.
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Um es noch einmal zu betonen, solche Details hétten leicht
aus den FBT entfernt werden konnen. Dass sie trotz der Wider-
spriiche zu anderen buddhistischen Texten beibehalten wurden,
zeigt erneut die konservative Haltung des Sangha, um die FBT
so unverdndert wie moglich zu bewahren.
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4.5 Ubernatiirliche Elemente

Die iibernatiirlichen Aspekte der FBT konnen teilweise mit
der Weltsicht, die untrennbar zur Lehre der FBT gehort, und
teilweise mit redaktionellen Entscheidungen zur Forderung
des Prestiges des Buddhismus erkldrt werden.

Aus der Perspektive eines modernen Lesers kann es so aussehen,
als ob die FBT eine Reihe tibernatiirlicher Elemente enthielten,
die den historischen Wert des gesamten Genres mindern. Steven
Collins kommentiert:

,In den Texten des Palikanons wird der Buddha sehr
hiufig in Interaktionen mit G6ttern und anderen tiber-
natiirlichen Wesen gezeigt, denen er oft Lehrvortréige
hilt. Viele moderne Historiker, die natiirlich von Berufs
wegen zumindest agnostisch gegentiber der Existenz
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iibernatiirlicher Wesen sein miissen, nehmen an, dass
man die Art der Gesprichspartner des Buddha igno-
rieren, aber trotzdem das, was als seine Aussagen dar-
gestellt wird, als Nachweis ,seiner Ideen’ akzeptieren
kann. Aber wenn spétere Generationen Gotter erfinden
konnten, damit der Buddha mit ihnen sprechen konnte,
konnten sie auch erfinden, was er zu ihnen sagte. Wir
haben keine Méglichkeit, zwischen Uberlieferung und
Erfindung zu unterscheiden.“ 1]

Die Behauptung, auf die sich Collins Argument stiitzt, ndm-
lich dass der Buddha im Palikanon als jemand gezeigt werde, der
sihnen (den ,Ubernatiirlichen’) oft Lehrvortrége halt“, ist einfach
nicht richtig. Unter allen 186 Suttas des Digha und des Majjhima
Nikaya gibt es nur ein einziges, auf das das zutrifft, das Sakka-
pafihasutta (pn 21).**

Die Wahrheit ist fast das genaue Gegenteil von dem, was Col-
lins uns glauben machen mochte. Abgesehen von dem deutli-
chen Nachweis aus dem Digha und dem Majjhima Nikaya, zeigt
eine Analyse einer der Hauptabschnitte des Kanons, die sich
mit @ibernatiirlichen Wesen befassen, des Sagatha Vagga des
Sarhyutta Nikaya, dass sie fast ausschliefilich auf das nebenséch-
liche Material in den erzéhlerischen Abschnitten beschrankt
sind. Der Sagatha Vagga enthélt tiber 200 Suttas, in denen der
Buddha im Gespréach mit Himmelswesen zu sehen ist. Aber nur
in 21 von ihnen deutet auch das tatsichliche Gesprich, statt
nur das umgebende Material, darauf hin, dass einer der Partner

% Es trifft auch teilweise auf MN 49 zu, das hauptséchlich eine Erzidhlung
iiber ein Treffen zwischen dem Buddha und Brahma ist. Dieses Sutta
enthilt ein wenig Lehrmaterial, aber es ist weit von einem typischen
Lehrvortragssutta entfernt. Dann gibt es noch M~ 37 und MN 50, die beide
erzahlerische Suttas sind, die Mahamoggallana, einen der Hauptschiiler
des Buddha, im Gespréich mit Gottern zeigen. In beiden Fallen, besonders
in MN 50, iberwiegt das erzihlerische Element den knappen Lehrinhalt
bei weitem.
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nicht menschlich ist.** Dariberhinaus sind 15 dieser 21 Gespra-
che mit Mara. Aber da Mara in den FBT oft eine Bezeichnung fiir
einen psychologischen Zustand ist,*® ist es wahrscheinlich, dass
das fiir die Mehrheit (vielleicht fiir alle) dieser Félle auch gilt. So-
mit bleiben uns nur sechs Suttas von mehr als 200. Aber sogar
diese Zahl gibt keine faire Darstellung der Sachlage. Alle diese
sechs Suttas bestehen aus nichts weiter als dem Austausch eini-
ger inspirierender Verse. Sie haben entweder gar keinen Lehr-
inhalt oder er ist sehr begrenzt. Das bedeutet, dass wir es wahr-
scheinlich nicht mit der Art von lehrméf2igem Kernmaterial zu
tun haben, das als unantastbar zu betrachten ware.

Die Annahme, dass Diskussionen zwischen dem Buddha
und tbernatiirlichen Wesen selten oder nie stattfanden, wird
auch durch einen Abschnitt im Mahaparinibbana-Sutta (pn
16.2.17) nahegelegt. Farbenfroh gekleidete und auffillige Lic-
chavi-Prinzen nihern sich dem Buddha und er sagt, scheinbar
amisiert, zu den Mdnchen, dass sich denen, die noch nie die
Gotter des Tavatimsa-Himmels gesehen hitten, jetzt die Chance
biete, denn sie sahen genauso aus wie diese Licchavis! Wenn die
Gotter den Buddha regelmifiig besucht und dabei das gesamte
Kloster mit Glanz erfilllt hatten, wie es die Standardpassage be-
schreibt, hétte es den Ménchen kaum entgangen sein konnen.

Diese kurze Ubersicht deckt nicht alle Suttas im Palikanon
ab, in denen der Buddha im Gespréch mit iibernatiirlichen We-
sen gezeigt wird, aber sie umfasst wahrscheinlich die grofle
Mehrheit von ihnen. Es stellt sich also heraus, dass iibernatiirli-

*° In 140 Suttas wird es nur durch die Rahmenerziahlung klar, dass iiberna-
turliche Wesen involviert sind. In weiteren 47 Suttas wird gar nichts tiber
iibernatiirliche Wesen gesagt, sondern ihre Anwesenheit wird dadurch
impliziert, dass diese Suttas in diese Sammlung aufgenommen wurden.

%¢ Siehe zum Beispiel Snp 3:2, wo Maras Armeen Metaphern fiir psychologi-
sche Zustinde sind. In dhnlicher Weise werden , Maras Tochter in SN 4.25
Tanha, Raga und Rati (Begehren, Lust und Verlangen) genannt und sind
daher auch metaphorisch.
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che Wesen hochstens am Rande vorkommen und das hauptséch-
lich in Geschichten oder in erzihlerischem Material, das den
lehrbezogenen Kerninhalt umgibt. Mit anderen Worten: Welche
Erweiterungen auch immer die FBT durch die Editoren erfah-
ren haben, beschriankten sich auf nebensichliches Material und
berithrten nicht die Kernaussage der Lehre des Buddha.®’

Wir leugnen nicht, dass in den FBT eine Weltsicht zum Aus-
druck kommt, zu der tibernatiirliche Phdnomene gehéren. Es ist
sogar wahrscheinlich, dass genau diese Weltsicht teilweise daftir
verantwortlich war, dass solches Material in die erzidhlerischen
Abschnitte aufgenommen wurde. Das, und das Prestige, dass das
den Suttas moglicherweise in den Augen der beabsichtigten Zu-
horerschaft gegeben hat, ist ausreichend, um seine Anwesenheit
zu erkldren. Es gibt keinen guten Grund, zu glauben, dass die
Existenz dieser Elemente zeige, dass die Weitergabe des Haupt-
inhalts der Lehre unzuverlissig war.

Unabhingig vom tatséchlichen Status ibernatiirlicher We-
sen, Machte oder Ereignisse im Leben des Buddha ist das Ar-
gument von Collins von merkwiirdiger Art. Er kommt von der
Feststellung, dass spatere Generationen die Aussagen des Bud-
dha erfunden ,haben kénnten“—ein Scheinargument, da nie-
mand etwas so offensichtlich Wahres in Frage stellt—zur allge-
meinen Behauptung, dass wir ,keine Méglichkeit” hitten, Uber-
lieferung von Erfindung zu unterscheiden. Wie wir in dieser
ganzen Studie gezeigt haben, gibt es tatséchlich viele Moglich-
keiten, Erfindung von Uberlieferung zu unterscheiden. Diese
Unterscheidung ist auflerdem kaum anders als das, was wir ge-
wohnlich bei allen Arten von Erérterungen tun. Betrachten wir
beispielsweise die hdufigen Anrufungen von ,Gott“ durch ame-
rikanische Politiker. Denken wir, dass wir, wenn wir von Berufs

37 Und es scheint uns, dass sich diese Situation wahrscheinlich auf viele,
vielleicht die meisten, der iibernatiirlichen Phinomene, die in den FBT
beschrieben werden, iibertragen lsst.
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wegen agnostisch gegeniiber der Existenz einer Schopfungsgott-
heitsind, nichtin der Lage seien, zu wissen, ob irgendeine Aussa-
ge dieser Politiker wahr ist? Natiirlich nicht. Wir nehmen ihren
religiésen Glauben als religiésen Glauben und erwarten nicht,
handfeste Beweise dafiir zu finden. Und wir bewerten ihre sach-
lichen Behauptungen in Bezug auf erfassbare Fakten, genauso
wie wir es bei jedem anderen tun wiirden.

Aber anstatt diese Art von grundlegender Unterscheidung
zu treffen, sieht Collins die Erwdhnung von iibernatiirlichen Ele-
menten als Grund an, um die FBT von vornherein abzutun, so
dass genau die Moglichkeit eines klareren Verstdndnisses ver-
weigert wird. Der angemessene Weg jeder und jedes sorgfaltigen
Untersuchenden wére stattdessen, die Art und Form der itberna-
turlichen Elemente zu betrachten und ihre Rolle innerhalb der
Literatur zu klédren.
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4.6 Struktur

4.6.1 Die Struktur des Sarhyutta

Der Saryutta ist auf eine Weise strukturiert, die ihn als
die urspriingliche kanonische Sammlung der Hauptlehren
erscheinen ldsst.

Die FBT betonen die zentrale Rolle von Lehren wie den vier ed-
len Wahrheiten, bedingter Entstehung und den Bodhipakkhiya-
Dhammas. Die frithe Gemeinschaft rezitierte solche Lehren, lern-
te sie auswendig und organisierte sie im Vorlaufer der heutigen
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Sarhyuttas/Samyuktas. Der Samyutta als Ganzes ist dem Mus-
ter des umfassendsten aller Lehr-Rahmenwerke, den vier edlen
Wahrheiten, nachgebildet (MmN 28.2/MA 30).

Der Sarhyutta Nikaya/Agama fasst Suttas (normalerweise)
nach Themen zusammen, und diese Themen vertreten die vier
edlen Wahrheiten auf wohlgeordnete Weise: die Daseinsgrup-
pen, Sinne und Elemente als die Wahrheit des Leidens; bedingte
Entstehung als die Wahrheiten vom Entstehen und vom Aufho-
ren; und das Thema der geistigen Entwicklung als die Wahrheit
des Pfades [2] [3, 48] [4] [5] [6]. Wenn der Sarhyutta Nikaya/Aga-
ma die fritheste Sammlung von Suttas ist—wie von bekannten
Wissenschaftlern wie Yin Shun vorgeschlagen [3, 23] —, aus der
sich die anderen Nikayas/Agamas entwickelten, dann kénnte
die Samhyutta-Struktur eine wortliche Umsetzung von Sariput-
tas Aussage sein, dass alle guten Lehren in den vier edlen Wahr-
heiten eingeschlossen seien (MN 28.2/MaA 30).

Die Samyutta-Struktur lehnt sich auch eng an die 37 Bo-
dhipakkhiya-Dhammas an, die den Grofiteil des letzten Teils
dieses Werkes, das sich mit dem Pfad beschiftigt, ausmachen.
An mehreren Stellen bezeichnen die FBT die Bodhipakkhiya-
Dhammas als Zusammenfassung der Essenz der Lehren des Bud-
dha (s~ 22:81), und der Buddha ermahnt den Sangha sie sorgfil-
tig im Gedachtnis zu bewahren.?®

Dass sich der Inhalt der Sammlung auf diese Art in der Struk-
tur wiederspiegelt, ist ein weiterer Hinweis darauf, dass die
Sarhyuttas/Sarhyuktas ein integriertes Ganzes sind, das aus ei-
ner einzigen Quelle stammt.

Schliefflich wurde, gestiitzt auf eine Aussage Asangas sowie
auf das Verteilungsmuster der Texte innerhalb dieser Sammlun-
gen, auch vorgeschlagen, dass die ersten drei der neun Arigas mit
dem Proto-Sarhyutta gleichgesetzt werden sollten [3, 2.45, 3.42,

3% MN 103.4-8, MN 104.5, DN 16.3.50/SMPS 19.7, DN 29.17.
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4.29). Das wiirde bedeuten, dass die ersten drei Arigas eine Sub-
stuktur innerhalb des Proto-Sarhyutta gebildet hitten. Wenn
das richtig ist, dann konnen wir die fritheste Form eines bud-
dhistischen ,Kanons® vor der heutigen Organisation der Texte
in Nikayas/Agamas erkennen.*
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** Diese Idee wurde jedoch von Analayo kritisch gesehen [1, 697-700].
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4.6.2 Fraktale Struktur

Die FBT besitzen eine stark fraktale Struktur, d.h. sie sind
auf verschiedenen Ebenen selbstdhnlich. Solche Strukturen
sind charakteristisch fiir organisches Wachstum, nicht fiir
kiinstliche Zusammenstellung.

Ein Fraktal ist eine mathematische Menge, die ein Objekt oder
Muster generiert, das selbstédhnlich ist, d.h. bei jeder Skalierung
genau oder ungefihr gleich ist. Anders als normale geometri-
sche Muster behalten Fraktale Details bei, egal wie klein die Ska-
lierung ist [1] [2].

Sowohl der Inhalt als auch die Form der FBT zeigen frak-
tale Eigenschaften. Das beste Beispiel fiir den Inhalt sind die
vier edlen Wahrheiten. Diese kénnen auf der niedrigsten Ebe-
ne linguistischer Bedeutung, dem Wort, ausgedriickt werden:
Dukkha, Samudaya, Nirodha, Magga. Jeder dieser Begriffe kann
unbegrenzt erweitert werden und daher einen immer weiter zu-
nehmenden Detailreichtum darstellen (siehe z.B. MN 28/MA 30
und MN 141/MA 31/T 32/EA 27.1). Auf der héchsten Ebene bilden
die vier edlen Wahrheiten die Struktur des Sarhyutta Nikaya und
umfassen laut MN 28/MA 30 alle guten Lehren, d.h. den Dhamma
als Ganzes.

Ebenso zeigen die formalen linguistischen Merkmale der
FBT fraktale Eigenschaften. Ein Beispiel ist der Gebrauch von
Wiederholungen. Diese finden sich auf der Ebene des Wortes,
des Satzes, des Absatzes, des Abschnitts, des Textes und der Text-
gruppe.

Die Ahnlichkeit mit Fraktalen ist kein Zufall. Ein Fraktal
wird durch die rekursive Iteration einer einfachen Operation
gebildet. Das ist analog zu der Art und Weise, wie komplexe
Dhamma-Analysen durch wiederholtes Hinterfragen der vorhe-
rigen Aussage erstellt werden (,Und was, Ménche, ist...?*; siehe
wieder MN 28/MA 30). Ein wesentlicher Vorteil solcher fraktalen
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Muster ist zudem, dass sie komprimierbar sind. Es ist moglich,
die Essenz des Dhamma in ein paar Worten zu erlernen, und alle
Erweiterungen veranschaulichen dasselbe Muster.

Solche Muster werden héufig in der Natur beobachtet und
sind ein hervorstechendes Merkmal von organischem, im Ge-
gensatz zu kiinstlichem Wachstum. Die fraktalen Merkmale der
FBT deuten daher darauf hin, dass auch sie organisch und ganz-
heitlich gewachsen sind, nicht durch kiinstliches Zusammen-
schrauben von Elementen verschiedenen Ursprungs. Die nahe-
liegendste Art und Weise, auf die das geschehen sein konnte,
wére durch eine allmahliche Ausweitung von Einzelheiten und
Kontexten der frithesten Lehren. Den anfénglichen Anstof zu
lehren mag eine spezielle Einsicht geliefert haben, aber eine Ein-
sicht, die praktisch endlose Variationen und Erweiterungen in
ihrer Darlegung ermdéglichte. Dies unterscheidet sich von Nicht-
FBT-Literatur, in der wir hiufig frithe Elemente Seite an Seite
mit vollig anderen Formulierungen sehen.
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KAPITEL §

Archiologie

5.1 Uberblick

Archdologische Funde aus den ersten Jahrhunderten n. Chr.
enthiillen iiberzeugend und durchgingig die weitverbreitete
Prisenz des Buddhismus in Indien.

Kleinstadte, Grof3stidte und andere Stitten, die in den FBT be-
schrieben werden, sind zum Grof3teil durch archéologische Aus-
grabungen identifiziert worden. Einige der Funde gehen auf die
Zeit Asokas oder sogar noch davor zuriick. Es ist bezeichnend,
dass die meisten Stitten mit Hilfe der Texte entdeckt und ver-
standen wurden [1, 21-26, 32-33, 205-213], aber die Stitten selbst
haben im Allgemeinen unabhéngige Hinweise auf ihre Identitét
geliefert.! Dass archéologische Nachweise fiir die Zeit vor Asoka
selten sind, liegt daran, dass Gebédude aus Lehm und Holz gebaut
wurden [3, 142 und Anmerkung 3] [4,165] [5, 66, 68, 204, 206-207]
und dass die Maurya-Periode, die ca. 300 v. Chr. begann, den
Anfang der Schrift- und Bilderzeit in der indischen Archéologie
markiert [3, 141].

! 2.B. Lumbini (Asoka-Séule), Savatthi [2, 409], Vesali [2, 443], Kosambi [2,
394-396] und Nalanda [2, 469].
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Nach Hartel wurden wichtige Orte der buddhistischen Ge-
schichte ,immer wieder an derselben Stelle bebaut” und , kein
Archéologe wird es wagen, die iberwiegend harten Uberreste
der oberen Schicht abzutragen®. Er kommt zu dem Schluss, dass
,die Hoffnung, die urspriinglichen Strukturen und Ruinen einer
Stadt oder Siedlung aus der Zeit des Buddha, beispielsweise von
Kapilavastu, aufzufinden, fast bei Null liegt“ [3, 142]. Das scheint
dann der Grund fiir die sehr begrenzten vor-mauryanischen ar-
chdologischen Funde zu sein.
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Asoka-Edikte

Asokas Edikte offenbaren die Prdsenz des Buddhismus als
einer bedeutenden religiésen Bewegung in ganz Indien we-
niger als zwei Jahrhunderte nach dem Buddha.
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Die Asoka-Edikte werden auf etwa 150 Jahre nach dem Buddha
datiert. Sie sind die frithesten datierbaren epigrafischen Zeug-
nisse derindischen Geschichte,? und die frithesten bedeutsamen
archéologischen Funde in der mittleren Gangesregion. Sie zeich-
nen die Taten und Bekanntmachungen des Maurya-Kaisers Aso-
ka auf, der wahrend seiner Regentschaft zum Buddhismus kon-
vertierte. Der Buddhismus muss daher fiir eine betréchtliche
Zeit vor Asoka eine bedeutende und wachsende Kraft im religic-
sen Umfeld Indiens gewesen sein. Elemente der Inschriften, die
mit den FBT iibereinstimmen und von denen manche explizit
auf sie verweisen, sind:

o FE 1 (Girnar-Version):* Lebewesen sind nicht zu téten
oder als Opfer darzubringen [1] [7, 64].

o FE 2 (Girnar): Asoka traf ,iiberall“ Vorkehrungen (sar-
vata vijitamhi) zur medizinischen Behandlung sowohl von
Menschen als auch von Tieren und er lie8 zu ihrem Ge-
brauch Brunnen graben und Biume pflanzen [1] [7, 66].

o FE 3 (Girnar): ,Respekt gegeniiber Mutter und Vater ist
gut; Grofiziigigkeit gegentiber Freunden, Bekannten, Ver-
wandten, Brahmanen und Asketen ist gut; Gewaltfreiheit
gegeniiber Tieren ist gut; Mafligung bei Ausgaben und Be-
sitztiimern ist gut.“ [1] [7, 68]

o FE 4 (Girnar): Uberschneidet sich teilweise mit rE 3, fiigt
aber ,richtiges Verhalten gegeniiber Verwandten, Brah-
manen und Asketen, Respekt vor Alteren sowie ,den
Dhamma zu lehren ist die hochste Art von Arbeit” hinzu.

[1] [7, 70]

? Laut Gombrich (persénliche Kommunikation) ,gibt es Fragmente von
Brahmi-Inschriften®, die &lter als die Asoka-Edikte sein konnten, aber sie
sind noch nicht sicher datiert worden.

® Im Folgenden steht sk fir Sdulenedikt, xsE fur Kleineres Sdulenedikt, Fe
fiir Felsenedikt und KFE fiir Kleineres Felsenedikt. Das Nummerierungs-
system folgt dem von Dhammika [1].
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FE 5 (Kalsi): ,Gute Taten (kayana [= kalyana)) sind schwie-
rig auszufithren” und ,schlechte Handlungen (papa) sind
leicht zu begehen", offenbar ein Zitat aus den FBT (siehe
Uds:8) [1] [7, 74].

FE 6 (Girnar): Asoka betrachtet das Wohlergehen der gan-
zen Welt (sarva-loka-hita) als seine Pflicht [1] [7, 78].

FE 8 (Girnar): Auf einer Dhamma-Tour (dharhma-yata)
besuchte Asoka ,Sambodhi“ (Bodhgaya). Dort fanden
Dhammaunterweisungen (dhammanusasti) und Dhamma-
befragungen (dhama-paripuchd) mit der Landbevélkerung
statt [1] [7, 84-85].

FE 9 (Girnar): Asoka driickt sein Missfallen an iibermi-
Rigen ,gliickverheiflenden” (marhgala) Zeremonien aus,
(vergleichbar mit dem, was nach dem Mangala-Sutta wirk-
lich gliickverheifend ist, Snp 2:4) und befiirwortet statt-
dessen (in ghnlicher Weise wie FE 3 und FE 4) richtiges Ver-
halten gegeniiber Sklaven und Dienern, Respekt vor Leh-
rern, Zuriickhaltung in Bezug auf Tiere und Grofiziigig-
keit gegentiber Brahmanen und Asketen, was alles typisch
buddhistische Tugenden sind. Dieses Edikt (sowie FE11)
besagt auch, dass ,es keine Gabe gibt, die der Gabe des
Dhamma gleichkommt®, was wahrscheinlich ein Zitat aus
den FBT ist (siehe AN 9:5 oder Dhp 354) [1] [7, 86].

FE 11 (Girnar): Viele derselben Punkte wie oben in FE9
erwihnt [1] [7, 92].

FE 12 (Girnar): ,Man sollte den Lehren anderer zuhoren
und sie respektieren.” [1] [7, 94]

FE 13 (Kalsi): Asoka bereut seine Eroberung Kalingas. Er
erklart, dass ,die Eroberung durch den Dhamma die beste
Eroberung” sei, in Anlehnung an die Eroberung durch ei-
nen raddrehenden Herrscher, wie in bN17.1.8-9 beschrie-
ben [1] [7, 98].
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« Kalinga FE 1 (Dhauli): Asoka ordnet an, dass seine Beam-
ten die Mitte praktizieren sollen (majham patipadayema).
Dies scheint ein Verweis auf den buddhistischen mittle-
ren Pfad zu sein [2, 130]. Unmittelbar im Anschluss sagt er,
dass ,man nicht recht handelt, wenn man aus Neid, Arger,
Grausamkeit, Eile, Gleichgultigkeit, Faulheit oder Miidig-
keit handelt.“ [1] [7, 110-111]

« Kalinga FE 2 (Jaugada): Asoka sagt, dass seine Unterta-
nen das Gefiihl haben sollen, ,der Konig behandelt uns
wie es ein Vater tun wiirde; er empfindet fiir uns wie fiir
sich selbst; wir sind fiir den K6nig wie seine eigenen Kin-
der.” Diese Passage spiegelt die Stimmung wieder, die in
der FBT-Beschreibung des idealen Koénigs in pN17.1.21/
SMPS 34.25 zum Ausdruck kommt [1] [7, 118].

« KFE1(Gavimath): Asoka nennt sich selbst einen Updsaka,
einen buddhistischen Laienanhinger [7, 53]; einen Sakyer,
einen, der zur (spirituellen) Familie des Buddha gehért
(Rapnath-Version) 7, 54]; und méglicherweise einen Bud-
hagdake, einen Sakyer des Buddha (Maski-Version) [7, 54];
und er sagt, dass er den Sangha besucht habe [1] [7, 53].

« KFE 2 (Yerragudi): Man soll Mutter und Vater sowie Leh-
rer (garu) respektieren; man soll gegeniiber Tieren Gnade
walten lassen; man soll die Wahrheit sagen; Schiiler (arte-
vasi) sollen ihre Lehrer respektieren (acariya)—alles ty-
pisch buddhistische Tugenden [1] [7, 57].

o KFE 3 (Bairat): Asoka verehrt (abhivadetiinarn (= abhi-
vadetva)) den Sangha und hofft, dass er wenig Betriib-
nis (apabadhata) habe und angenehm lebe (phdasu-viha-
lata), beides Ausdriicke aus den FBT. Er driickt seinen
Respekt (galava) vor und Glauben (prasada) an ,Budha
Dhammma Sargha“ aus und sagt dann, dass alles, was
vom Buddha gesagt wurde, gut gesprochen (subhdsita)
sei. Er spricht von ,der langen Dauer des echten Dham-
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ma (sadharima)“, offenbar ein Zitat aus den FBT (sie-
he z.B. sN16:13). Dann empfiehlt er eine Reihe buddhis-
tischer Texte (Dharima-paliydya) zum Studium: Vinaya-
samukasa, Aliya-vasani, Anagata-bhayani, Muni-gatha,
Moneya-siita, Upatisa-pasina, Laghulovada. Von Letzte-
rem wird ausdriicklich erwdhnt, dass es darin um das Lii-
gen gehe, was auch das Thema dieses Suttas in den FBT
ist [7, 132-135]. Es besteht eine gewisse Uneinigkeit unter
Wissenschaftlern tiber die genaue Identitdt einiger dieser
Texte [4,235-236] [6,169-170], da buddhistische Texte hiu-
fig mehrere Titel haben. Es wird jedoch nicht in Frage ge-
stellt, dass man nicht auferhalb der FBT nach ihnen su-
chen muss [1]. Dieses Edikt benutzt auch die folgende FBT-
Terminologie: Bhikhu, Bhikhuni, Upasaka und Upasika und
der Buddha wird Bhagavat genannt [7, 135].

SE 2:* ,Dhamma besteht darin, wenig schlechte und vie-
le gute Taten zu tun, mitfithlend, grof3ziigig, wahrheitslie-
bend und rein zu sein.“ Asoka sagt weiterhin, dass , Zwei-
beinern, Vierbeinern, Vogeln und Fischen von ihm viele
Wohltaten gewéhrt worden seien.” [1] [7, 146]

SE 3: ,Man soll es so betrachten: Das sind die Wege zu
schlechtem Verhalten, ndmlich Heftigkeit, Grausamkeit,
Arger, Stolz und Neid. Mégen sie mich nicht in den Ruin
treiben.“ [1] [7, 148]

SE 4: Asoka schafft die Todesstrafe ab [2, 129] [5, 200-209].
SE 5: Asoka verbietet gewaltsame Behandlung und das T6-
ten verschiedener Tiere [1] [7, 154, 156].

SE 7 (Delhi-Topra): Asoka fasst alle seine guten Taten zu-
sammen. Er erwéhnt die Jainas (nigamtha) und die Ajiva-
kas, die beide in den FBT zu finden sind [1] [7, 164]. Er

* Zwischen den Sédulenedikten sind die Abweichungen so gering, dass es
unnétig erscheint anzugeben, welche Version wir benutzen [7, 142].
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sagt, dass ,der Fortschritt der Menschen im Dhamma auf
zwei Arten erzielt wird, durch Dhamma-Regeln und durch
Uberzeugung. Regeln bedeuten nur wenig; das meiste ge-
schieht durch Uberzeugung.” [2, 131] [7, 166-167] Ansons-
ten wiederholt dieses Edikt hauptséchlich, was er schon
anderswo bekannt gemacht hatte [1] [7, 162, 164, 166, 168].

o KSE 1 (Lumbini): ,Hier wurde der Buddha, Sakya-muni,
geboren“ (A: hida budhe jate sakya-muni ti; B: hida bhaga-
varm jate ti). Asoka erldsst dann den Einwohnern von Lum-
bini die Steuern [1] [7, 122].

« KSE 2 (Sarnath): Asoka verurteilt Schismen im Sangha.
Ersagt, dassjeder Ménch oder jede Nonne, der oder die ein
solches Schisma verursacht, entrobt werden soll [7, 130].
Das zeigt Asokas bemerkenswerte Sorge um das Wohlerge-
hen des Sangha. Es wird eine Vielzahl von spezialisierten
FBT-Begriffen benutzt: Bhikhu-sarhgha, Bhikhuni-samgha,
Sasana, Upasaka, Anuposatha, Sarigha bheta, Sarmgha sama-
ga (Safici-Version), Cila-thitika (Safici) [1] [7, 130-131].

« SEin Nigali-sagar: Erwdhnt den Stupa des Buddha Kona-
gamana und dass Asoka dort seinen Respekt erwiesen ha-

be [7, 124].

Gombrich weist darauf hin, dass Asoka, wie der Buddha, gdn-
gige Terminologie auf neue Art benutzte und dadurch weltliche
Aktivititen zu Dhamma-Aktivititen machte, die alle starke bud-
dhistische Anklédnge haben. Vielleicht imitierte Asoka den Bud-
dha [2, 130].

Obwohl viel vom Inhalt der Asoka-Edikte nicht spezifisch
buddhistisch ist, ist der gesamte Tenor buddhistisch. Beispiels-
weise gleichen viele der Tugenden, die oben aufgelistet sind, de-
nen der FBT in ihrem Wesen und ihren Einzelheiten [2, 130]
[3, Einleitung, Kap. 5]. Zudem—und bezeichnenderweise—gibt
es in diesen Edikten nichts, was den Lehren in den FBT wider-
spricht.
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Barabar-Hohlen

Die Inschriften in diesen Hohlen bestdtigen die Existenz ei-
nes religidsen Ordens, der in den FBT hdufig erwdhnt wird.

Asoka und sein Enkel Dasaratha legten im 3. Jahrhundert v. Chr.
in den Fels gehauene Héhlen fiir die Asketen der Ajivaka-Sekte
an [1, 317]. Die Ajivakas kommen hiufig in den FBT vor.®

® Z.B. AN3:72, AN 5:203, AN 6:57, MN 5.
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5.4 Bodhgaya

Der Ort des Erwachens des Buddha ist eine ergiebige archdo-
logische Fundstdtte, die mindestens bis zu Asoka zuriick-
reicht.

Laut Hirtel ist der Vajrasana (,der Diamantsitz“), der den Ort
markieren soll, an dem der Buddha das Erwachen erlangt hat,
wahrscheinlich das dlteste archéologische Relikt in Bodhgaya
und wird auf die Zeit Asokas datiert [1, 144]. Die Kunstwerke auf
den Geldndern in Bodhgaya scheinen aus dem 2. Jh. v. Chr. zu
stammen. Sie sind primitiver als die an anderen Stellen [2, 411].
Die dargestellten Szenen sind weniger detailgenau und daher oft
schwer zuzuordnen [2, 411]. Trotzdem kénnen einige der Kunst-
werke klar als buddhistisch identifiziert werden. Beispielsweise
kommt der Lotus, ein wichtiges frithbuddhistisches Symbol, das
sich oft auf die Geburt des Buddha bezieht, haufig vor [2, 408].
Andere buddhistische Motive sind:

1. Aus den FBT: Erste Meditation (MN36.31) [2, 405]; erste
Lehrrede, symbolisiert durch das Dhammacakka (sN 56:11/
SA379/T109/T 110/EA19.2/P747/P1003) [2, 405]; Indras
Besuch (DN21/DA14/T15/MA 134) [2, 405]; Parinibbana,
symbolisiert durch einen Stupa (DN 16.6.7-9/DA 2/T 5/T 6/
T 7/T 1451/SMPS 42.11-18) [2, 405].

2. Aus Nicht-FBT: Gabe des Grasschneiders (JN 93) [2, 405];
Wunder des Teilens des Wassers und Gehens auf trocke-
nem Grund (Vin132) [2, 405]; Riickkehr nach Kapilavatthu
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(Vin182-83 und jN 118-119) [2, 405]; Schenkung des Jetava-
na (Vin11158-159) [2, 405]; Huldigung des Buddha durch
den Parileyyaka-Elefanten (Vin1353) [2, 405]; ein Dutzend
Jatakas (davon 7 nicht identifizierte) [2, 405].
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5.5 Deur Kothar

Deur Kothar (oder Deorkothar), eine wenig bekannte bud-
dhistische Stdtte, ist eine der dltesten Quellen greifbarer
Zeugnisse fiir den Buddhismus.

Dieses buddhistische Monument enthélt einige der frithesten
Stupas und umfasst Inschriften aus der Zeit Asokas, steinerne
Unterstande, einfache Kunst, eine Asoka-Séule und nérdlich-
schwarze polierte Keramik. Es stammt wahrscheinlich aus
der Anfangszeit buddhistischer volkstiimlicher Monumente
(Mishra nimmt das 3. Jahrhundert v. Chr. an [2]), die bis zur Zeit
von Bharhut, etwa ein Jahrhundert spater, betrachtlich weiter-
entwickelt wurden. Die Verwendung vorwiegend abstakter Mo-
tive deckt sich mit den FBT, die wenig konkrete Erzahlungen,
aber viele abstrakte Lehren, enthalten [2] [3]. Einfache Lotusse
tauchen auf, denen das ausgefeilte Design spéterer Zeiten fehlt.

Das Monument wurde entdeckt, indem man die Landschaft
einer groflen Region untersuchte, die laut einer Reihe von Quel-
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len in fritheren Zeiten in der Einflusssphéare des Buddhismus ge-
legen hatte und wo man daher ein Monument vermuten wiir-
de, aber noch nicht gefunden hatte [2]. Dass die Lage von Monu-
menten auf diese Art vorhergesagt werden konnte, deutet dar-
auf hin, dass der Buddhismus zur Zeit Asokas in dieser ganzen
Region etabliert war.

Es gibt in Deur Kothar zwei Brahmi-Inschriften, die Spen-
der (der Bahusrutiya-Schule) durch Lehrer/Schiiler-Linien di-
rekt mit dem Buddha zu verbinden scheinen [1, 16]. Diese In-
schriften enthalten buddhistische Begriffe, wie Bhagavat, Bud-
ha, Upasaka, Acariya und Atevasi (= Antevasi) [1]. Die Inschriften
sind beschéddigt und eine volle Rekonstruktion ist nicht méglich;
soweit es jedoch die Rekonstruktion erkennen lasst, gehen sie
in 9 bis 14 Generationen auf den Buddha zuriick. Das zeigt, dass
der Buddha als historische Person angesehen wurde, die ein paar
Jahrhunderte vor den Inschriften gelebt hatte. Auerdem zeigt
es den Buddha als den Begriinder der Linie und daher als den
Ausgangspunkt des Buddhismus.
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5.6 Bharhut

Bharhut ist eine wichtige archdologische Stitte, die den Bud-
dhismus als wichtige und etablierte indische Religion seit
der Zeit Asokas dokumentiert.

Dieser Stupa wurde von Asoka begonnen, obwohl das meiste von
dem, was wir jetzt sehen konnen, auf die Sunga-Dynastie im 2.
und frithen 1. Jh. v. Chr. datiert wurde [4, 403] [5]. Er enthilt vie-
lebuddhistische Bilder und Verweise. Darstellungen des Buddha
sind anikonisch. Viele Einzelheiten aus den FBT werden darge-
stellt oder in Inschriften erwéhnt, u.a.:

1. Buddhas: Buddha Gotama und alle finf fritheren Bud-
dhas der FBT werden erwihnt, aber keine anderen: Saka
Muni [2, 134]; Kasapa [2, 135]; Konigamena (= Konagama-
na) [2, 132]; Vipasi [2, 137]; Vesabhu [2, 132]; Kakusadha [2,
137].

2. Personen: Ajatasatru [2, 127]; Raja Pasenaji Kosalo (= K8-
nig Pasenadi von Kosala) [2, 134]; Dighatapasi (= Digha Ta-
passi) (MN 56/MA 133) [6, 159-160].

3. Orte: Kosambi [6, 7]; Pataliputa [2, 139]; Sudhamma
deva sabha (= Sudhamma-Halle der Gotter) (MN 50.29)
[2, 136]; Vijayanto Pasade (= Vejayanta-Palast) (MmN 37.8/
SA 505/EA19.3) [2, 137]; Ida sala guha (= Indras Héhlenhal-
le) (DN 21.1.1) [2, 138].

4. Szenen ausdem Leben des Buddha: Erwachen (MN 26.18/
MA 204, MN 36.43) [4, 404]; erste Lehrrede (sN 56:11/
SA 379/T 109/T 110/EA 19.2/P 747/P 1003) [4, 404]; Indras
Besuch (DN 21/DA 14/T 15/MA 134) [4, 404]; Verehrung
durch Kénig Ajatasattu (DN 2.99-101/DA 27/T 22/EA 43.7)
[4, 404]; Sterben (DN 16.6.7-9/DA 2/T5/T 6/T 7/T 1451/SMPS
42.11-18) [4, 404]. Besonders interessant ist eine Saule, die
mehrere Szenen aus dem Mahaparinibbana-Sutta mit Be-
schriftung darstellt [3, 143]. Das deutet darauf hin, dass
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diese Lehrrede bekannt war und sie daher existiert haben
muss.

5. Text-Rezitierende: Sutantika 2, 138]; Pamcha-nekayika (=
Paficanekayika) [6, 37].°

6. Fachausdriicke: Amtevasi [6, 43]; Aramika [6, 168]; Avasika
[2, 143]; Bhatudesaka [2, 139]; Navakamika [6, 38] [2, 136];
Upadana [6, 38].

7. Himmelswesen: Ajakalako (= Ajakalapaka) (Ud1:7) [2,
138]; Erapato najaraja (= Erakapatta, Kénig der Nagas) (an
4:67) [2, 134-135] [6, 110-113]; Kupiro (= Kuvera; auch be-
kannt als Vessavana, z.B. in AN7:53) [2, 138]; Muchalido
nagaraja (= Mucalinda, Kénig der Nagas) (Ud 2:1) [6, 104];
Suchiloma (SN 10:3/sA 1324/sA%323) [2,136]; Sudhavasa de-
vas [6, 97]; Vipachitta (= Vepacitti) (z.B. in sN 11:4/sA 1110/
SA%39/EA34.8) [1]; Virudako (= Vir@ilhaka) (pn18.11) [2,
134).

8. Pflanzen: Bodhibaum des Buddha Gotama [2, 127]; fiir
Vesabhu wird der Baum entsprechend als Salbaum an-
gegeben [2, 132], fiir Konagamana als Udumbara-Baum,
fur Kakusandha als Sirisha-Baum und fiir Kassapa als
Nyagrodha-Baum, alle wie in DN 14.1.8 [6, 85-86]. Nur der
Baum von Buddha Vipassi passt nicht zur Beschreibung
der FBT, die den Patali-Baum angeben. Stattdessen wird
hier der Asoka-Baum genannt, wie im Mahamayuri, ei-
nem spiteren buddhistischen Werk [6, 83].”

9. Versammlungen: Jatila Sabha (Vin133) [2, 131]; Deva Sa-
bha (an3:37) [2, 136].

¢ Die Worte Bhanaka [2, 140], ,Rezitierender”, und Petaki [6, 37], ,Kenner
des Pitaka“, tauchen auch auf, was auf Rezitation von buddhistischen
Texten hindeutet, obwohl diese Ausdriicke nicht in den FBT zu finden
sind.

7 Fiir eine Erdrterung des Mahamayiiri siche Sgrensen [7].
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10. Dinge: Dhammarad (AN 4:36) [1]; FuRabdruck des Buddha
(an 4:36) [6,104].
11. Handlungen: Hiufige Erwihnung von Spenden (Dana) [2,

127F].

12. Bhikkhunis: 16 Mal als Spenderinnen erwéhnt [2, 132ff].2

Kurz nach Asoka finden wir also Verweise auf Schriftsamm-
lungen (siehe auch Abschnitt 5.7, ,Safici“, unten), auf einzelne
Schriften, die darin enthalten sind (siehe Abschnitt 5.2, ,,Asoka-
Edikte“) und auf viele Personen, Orte, Ideen und Objekte, die
uns aus den FBT vertraut sind. Das bezieht sich nicht nur auf
Allgemeines, sondern manchmal auch auf Einzelheiten: Nach
Liiders ,,... wird der Besuch Ajatasattus [beim Buddha] selbst
in Details genauso dargestellt wie im Samafifiaphala-Sutta“ und
»... die Darstellung von Sakkas Besuch [beim Buddha] folgt dem
Text des Sakkapafiha-Sutta.“ [6, 70] Das deutet darauf hin, dass
die FBT zu dieser Zeit existiert haben miissen.

Es gibt weitere Anhaltspunkte, die darauf schlief}en lassen,
dass es die FBT deutlich frither gab. Bharhuts frithe detaillier-
te buddhistische Bilder und Inschriften stellen Verhiltnisse dar,
die spéter sind als die der FBT und die aus buddhistischer Lite-
ratur wie den voll entwickelten Buddhalegenden und den nicht
frithbuddhistischen Jatakas bekannt sind. Da sich solche Litera-
tur von den FBT ableitet und auf ihnen aufbaut, zeigt das, dass
die FBT fiir einen betrichtlichen Zeitraum vor Bharhut existiert
hatten und einflussreich waren. Solche Nicht-FBT-Details um-
fassen:

1. Buddhalegende: Mayas Traum, der die Empfangnis des
Bodhisatta als Herabsteigen eines Elefanten darstellt
(n67) [1] [6, 89]; Wettkampf in der Kindheit (1N 78) [4,

® Monche werden etwa gleich hiufig erwahnt, aber unter Verwendung der
weniger spezifischen Formen Aya oder Bhadanta [2, 130ff ].
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404]; Prinz Siddhatthas Aufbruch von Kapilavatthu auf
seinem Pferd Kanthaka, dessen Fiife von vier Yakkhas an-
gehoben werden (jn 83) [6, 93]; Schneiden des Haares des
zukiinftigen Buddha (jn 86) [4, 404); Verehrung durch den
Parileyyaka-Elefanten (Vin1353) [4, 404]; Besuch des Naga
Erakapatta® (Dhp-a 111 234) [4, 404].

2. Jatakas: Insgesamt ca. 40 [4, 404], von denen 16 nament-
lich genannt werden, wéhrend andere nur in Bildern auf-
tauchen. Einige sind noch nicht identifiziert [2, 130-131].

3. Reliquien- und Stupa-Verehrung: (DN 16.6.27-28/smps
50-51)"° [2, Tafel xxx1].

4. Kauf desJetavana: (Vin 11158-159; N 125) [2, 133].

5. Sankika/Sankassa-Leiter: Abstieg des Buddha aus dem
Tavatimsa-Himmel (z.B. Dhp-a 111 224) [1].

6. Gadhakuti und Kosabakuti: Hiitten/H4user des Buddha
laut Nicht-FBT-Tradition (z.B. DN-a 11 1 und Jatakas) [6,
107-108].

7. Patisamdhi: Ein Abhidhamma-Ausdruck, der sich auf
Wiedergeburt bezieht [6, 87-88].
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Sanci

Sarici ist ein grofier Komplex, der zeigt, dass sich der Bud-
dhismus verbreitet hatte und innerhalb von 150-200 Jahren
nach der Lebenszeit des Buddha weit von der Gangesebene
entfernt einflussreich war.

Dieser Kloster/Stupa-Komplex befindet sich in der Ndhe von Vi-
disa, das fast 1000 km von Pataliputta entfernt ist. Er entstand in
der Zeit Asokas, obwohl wie bei Bharhut viel von dem, was wir
heute sehen, ca. ein Jahrhundert spiter hinzugefiigt wurde [2,
311-312] [3, 33] [5, 363]."

In Safici wurden Reliquien der Hauptschiiler des Buddha, Sa-
riputta und Moggallana, entdeckt, die beide in den FBT von gro-
f8er Bedeutung sind. Es gab auch kleinere Stupas, die Reliquien
und Hinweise auf mehrere spatere Monche als , Lehrer des Hi-
malayas“ enthielten. Diese Mdnche sind identisch mit einigen

" Mit Ausnahme der Torbogen, die ca. Ende des 1. Jh. v. Chr. hinzugefiigt
wurden [3, 33].
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der Monche, die laut dem singhalesischen Vinaya-Kommentar
(auf Pali und Chinesisch) Missionare zur Zeit Asokas waren.
Das war eine der wesentlichen Ubereinstimmungen, die Wis-
senschaftlern die Schlussfolgerung erlaubten, dass die traditio-
nellen Berichte iiber Asoka ein paar historische Fakten enthal-
ten. Wynne hat diese Schlussfolgerung kiirzlich untermauert,
indem er darauf hinwies, dass die Reliquien in Fiinfergruppen
gefunden wurden, der Mindestanzahl, die fiir die Durchfithrung
von Ordinationen nétig ist, was somit auf ihren missionarischen
Zweck hindeutet [6, 50]. Er legt auch dar, dass sich einige der
Asoka-Edikte auf dieselben missionarischen Aktivititen bezie-
hen [6, 54-59].

Der 6stliche Torbogen des Hauptstupa ist mit einem Basre-
lief dekoriert, das Asoka darstellt, wie er einen Zweig des Bo-
dhibaums nach Sri Lanka schickt [4, 302-303]. Dieses Ereignis
wird auch in rE13 erwihnt [1]. Beides erhirtet die Geschichte
im Mahavariisa von der Einfithrung des Buddhismus in Sri Lanka
zur Zeit Asokas (Mv 13.18-13.21, Mv 14.1-14.65).
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5.7.1 Kunstwerke

Die Kunst in Safici greift auf die FBT zuriick und entwickelt
sich gleichzeitig in neue Richtungen.

Obwohl der Grof3teil der Kunstwerke in Safici recht ausgefeilt
ist und Trends der Nicht-FBT-Buddhabiografien widerspiegelt,
basieren sie grofitenteils auf Material, das in den FBT zu fin-
den ist und sich letztendlich wieder auf sie bezieht. Wie in Bhar-
hut deutet das darauf hin, dass die FBT die Quelle sind, aus der
diese Kunstwerke entsprungen sind, aber dass es danach eine
ausgedehnte Periode der Entwicklung und Ausschmiickung ge-
geben hat. Im Folgenden beziehen wir uns sowohl auf die FBT-
Originalquellen, als auch ggf. auf die Quellen der spateren Aus-
schmiickung.

Der Grofiteil der Kunst in Safici beschaftigt sich mit dem Le-
ben des Buddha. Die folgende allgemeine Entwicklung in der
Buddhabiografie ist in den Szenen, die in Safici dargestellt wer-
den, zu erkennen:

1. Direkt aus den FBT: Geburt: Lotus und stehende Maya
(MN 123.15) [1,79] [5, 48]; Askese (MN 12/T 757, MN 36.20-30,
EA 31.8) [3, 405]; Erwachen: Bodhibaum mit leerem Sitz
(Vin 11) [1, 79] [5, 44-46]; erste Lehrrede: Dhammacakka
und Wild (MN 26.29-30/MA 204/EA 24.5) [1, 78-79] [2, 278]
[5, 44-46]; Bambushain in Rajagaha [s, 66]; Indasala: Sak-
kas Besuch (DN 21/DA 14/T 15/MA 134) [1, 81]; Ajatasattus
Besuch (DN 2.12/DA 27/T 22/EA 43.7) [3, 406]; Mahapari-
nibbana: Stupa (DN 16.6.7-9/DA 2/T 5/T 6/T 7/T 1451/smps
42.11-18) [1, 79] [5, 44-46]; Aufteilung der Reliquien (DN
16.6.24-27/SMPS 51.8-21) [1, 81].
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2. FBT, mit Ausschmiickung: Erste Meditation (MmN 36.31/
EA 31.8 und JN 77) [3, 405]; Gétterboten (DN 14.2-14) [1, 79]
[2, 202-203]; Brahma und Sakka mit Gefolge bitten den
Buddha zu lehren (MN 26.20-21 und jN 108) [1, 80] [5, 73];
heraufziehender Streit um die Buddha-Reliquien, ,Reli-
quienkrieg“ (DN 16.6.25/sMmps 50) [3, 405] [5, 77].

3. Grenzwertig FBT: Schlange Mucalinda (Ud1:11/Vin13)
[1, 80]; zwei erste Schiiler, Tapussa und Bhallika (Vin14)
[1, 80]; Schutz-Devas geben vier Schalen (Vin14) [1, 80];
Sieg iiber Naga (Vini2s) [1, 80]; Indra und Brahma be-
suchen den Buddha in Uruvela (Vin126-27) [3, 405] [,
73]; der Buddha stoppt das Holzspalten und Feuerma-
chen (Vin131) [1, 80]; teilt Wasser und geht auf trocke-
nem Grund (Vin132) [1, 80] [5, 83]; besucht Kapilavat-
thu (Vin182-83 und jN118-119) [3, 405]; bekehrt Jatilas [3,
405]; Bimbisaras Besuch (Vin135-39 und jN 111-112) [2, 232]
[3, 94] [5, 73]; FuRabdruck des Buddha mit Dhammacakka
(an4:36) [5, 49].

4. Uberwiegend Nicht-FBT, aber mit FBT-Kern: Mayas
Traum, Empféingnis (MN 123.6-7/MA 32 und N 67) [2, 202]
[3, 405]; Versuchung und Angriff durch Mara, seine Téch-
ter und Ddmonenschar (Snp 3:2 und JN 95-98, 105-106) [1,
79] [5, 61]; Aufenthalte des Buddha im Jetavana und das
Verstreuen von Miinzen zum Kauf des Jetavana (jn125)
[1, 80] [3, 405] [5, 65]; Spende des Nigrodharama an den
Sangha (jn119) [3, 405]; Belehrung der Sakyer (yN 119-120)
[1, 80] [3, 405]; Gabe von Honig durch einen Affen im
Parileyyaka-Wald*? (Dhp-a 159-60) [1, 81].

5. Nicht-FBT: zukiinftiger Buddha bricht auf dem Pferd
Kanthaka auf (Jn 83-86) [1, 79] [3, 410]; Kanthakas Beine
werden von Devas getragen (JN 83) [1, 67]; Sujata offeriert

2 Ahir und Lamotte [3, 406] sagen in Vesali, aber das scheint falsch zu sein.
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Milchreis (N 92) [1, 79]; Sotthiya (Svastika) gibt dem Bud-
dha Gras am Bodhibaum (JN 93) [1, 79]; Buddha macht Geh-
meditation nach dem Erwachen (jN104) [1, 79]; Juwelen-
haus, in dem der Buddha nach dem Erwachen den Abhi-
dhamma kontempliert (Jn 104) [1, 79]; Doppelwunder un-
ter Mangobaum in Savatthi (Ja Nr. 483) [1, 80]; Buddha be-
gibt sich zum Tavatirhsa-Himmel, um seiner Mutter den
Abhidhamma zu lehren (Dhp-a 111 216) [1, 80] [3, 405]; San-
kassa: Abstieg vom Tavatirhsa (z.B. Dhp-a 111 224) [1, 80].

Die Kunst in Safici umfasst auch einige Szenen, die nicht aus

der Biografie des Buddha stammen. Eine Entwicklung dhnlich
der in der Buddhabiografie ist auch in dieser Kunst zu sehen.

1. Direkt aus den FBT: Sechs Buddhas und ihre Bidume (pN

14.1.8): Vipassi mit Patali, dem Trompetenblumenbaum;"
Sikhi mit Pundarika, dem weifen Mangobaum; Vessabhti
mit Sala-Baum; Kakusandha mit Sirisa, dem Acacia Siris-
sa-Baum; Konagamana mit Udumbara, dem Feigenbaum;
Kassapa mit Nigrodha, dem Banyanbaum; Gotama mit As-
sattha, dem Ficus Religiosa [1, 82]. Kosmografie: Vier GrofR-
kénige, Kubera (Vessavana), Virtlhaka, Virtipakkha und
Dhatarattha (z.B. pN18.12) [5, 46]. Die sechs Kamavacara-
Himmel (an 3:70) [5, 69-70].

. ﬁberwiegend Nicht-FBT, aber mit FBT-Kern: Maitreya

mit seinem Baum des Erwachens [1, 82].*

3. Nicht-FBT: Reliquienverehrung (pn16.6.28/smPs 50-51)

[2, 215, 227]; Asoka besucht Stupa in Ramagama (Asokava-
dana [6, 112, 219]) [1, 82]; Asoka besucht Bodhibaum (rE 5

'3 Laut Luders ist jedoch der Baum, der fiir Vipassi dargestellt wird, der
Asoka-Baum, was nicht mit den FBT, sondern mit dem Mahamayuri,
einem spéteren buddhistischen Werk, {ibereinstimmt [4, 83].

* Somit sind alle sieben Buddhas aus den FBT in Safici dargestellt, aber
keine anderen.
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und Asokavadana [6, 125-127, 250, 257]) [1, 82] [, 54, 68];
fiinf Jataka-Geschichten [1, 81].

Literatur

[1]

[2]

(3]

(5]

6]

5.7.2

AHIR, D.C. Buddhist Shrines in India. Delhi: B.R. Publishing
Corporation, 1986.

CUNNINGHAM, Alexander. The Bhilsa topes: or, Buddhist monu-
ments of central India: comprising a brief historical sketch of the
rise, progress, and decline of Buddhism; with an account of the
opening and examination of the various groups of topes around
Bhilsa. London: Smith, Elder, 1854.

LAMOTTE, Etienne. History of Indian Buddhism: From the Ori-
ginsto the Saka Era. Louvain: Université catholique de Louvain,
Institut orientaliste, 1988.

LUDERS, H., WALDSCHMIDT, E. und MEHENDALE, A. Corpus In-
scriptionum Indicarum: Vol. 11 Part 11 Bharhut Inscriptions. Oota-
camund: Government epigraphist for India, 1963.

MARSHALL, John. A Guide to Sanchi. Calcutta: Superintendent
Government Printing, 1918.

STRONG, ].S., Ubers. The Legend of King Asoka: A Study and Trans-
lation of the ASokavadana. Delhi: Motilal Banarsidass, 1989.

Inschriften

Inschriften finden sich in Safici zwar nur in geringer Zahl,
aber sie benutzen Ausdriicke und Ideen aus den FBT.

Verglichen mit Bharhut gibt es in Safici nur wenige Inschriften.
Doch diese wenigen enthalten eine Reihe von Ausdriicken, die
sich entweder auf die FBT beziehen oder Vokabular benutzen,
das aus den FBT stammt.
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1. Rezitierende von Schriftsammlungen: Sutdtika [2, 150],

Sutatikini [2, 150], Suitatikini [2, 150],"* Dhamakathika [2,
414), Pacenekayika (= Paficanekayika) [1, 254], Sutatikiniya [1,
257).

. Fachvokabular: Achariya [1, 287], anantarya'® (2, 415], An-

tevdsi [1, 247, 254-5, 280, 282, 288], Araha (= Arahant) [1, 250,
257-258], Arya-Sangha [4, 37], Bhagavat [1, 241], Bhikhu [1,
236-240, 243, 246-7, 252-6, 280-1, 283-4], Bhikhuni [1, 235-9,
245-6, 249, 252, 254-5, 257-8, 281-4], Budha [1, 245], Chilathi-
tika [1, 260-261], Dhama [1, 246] [2, 412], Nikaya [1, 239],
Sadhivihari [2, 414), Samaga [1, 261], Samanera [1, 238, 253],
Sagha (= Sangha) [1, 251, 261), Saghadana (= Sanghadana) [1,
249], Sapurisa [1, 255, 287-289] [3, 3], Thera [2, 414] [3, 3],
Upasika [1, 240, 243, 251] [4, 37], Updsaka [3, 2], Vindyaka [1,
286] [3, 3], Vinayakana [1, 286].

. Namen: Sariputa (Reliquien) [1,297], Maha Mogalana (Re-

liquien) [1, 297], Idadeva (= Sakka) [2, 412].
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CuNNINGHAM, Alexander. The Bhilsa topes: or, Buddhist monu-
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'* Es wird aus Lamottes Text nicht ganz klar, wo diese Ausdriicke gefunden
wurden, aber es scheint, dass sie entweder aus Bharhut oder Safici sind.
16 Ein Ausdruck fiir Karma, das sofort reift.
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[3] LipERs, H., WaLDSCHMIDT, E. und MEHENDALE, A. Corpus In-
scriptionum Indicarum: Vol. 11 Part 11 Bharhut Inscriptions. Oota-
camund: Government epigraphist for India, 1963.

[4] MaRsHALL, John. A Guide to Sanchi. Calcutta: Superintendent
Government Printing, 1918.

5.8 Piprahwa/Ganwaria

Die Piprahwa-Funde scheinen echte Reliquien von der Ein-
dscherung des Buddha zu enthalten und erhdrten somit die
historische Verldsslichkeit des Mahaparinibbana-Sutta und
implizit die der FBT als Ganzes.

Eine Specksteinurne (die ,,Peppé-Urne“) mit Asoka’schen Brah-
mi-Inschriften, die offenbar Reliquien des Buddha enthielt, wur-
de gegen Ende des 19. Jh. in einem grofen Stupa in Piprahwa ent-
deckt [5, 78]. Die Inschrift und der Fundort deuten darauf hin,
dass die Sakyer nach der Eindscherung des Buddha einige der
Reliquien erhielten und dass die Sakyer in dieser Region ansas-
sig waren [2, 156].”” Das erinnert an die Verteilung der Reliqui-
en, wie sie am Ende des Mahaparinibbana-Sutta beschrieben ist
(DN 16.6.24-26/sMPs 51.9-21). Die genaue Interpretation der In-
schrift ist umstritten [3, 140], aber es scheint wahrscheinlich,
dass sie folgendermaflen zu verstehen ist:

17 Die Entdeckung hat sich als kontrovers herausgestellt, da sie mit der Iden-
tifizierung des alten Kapilavatthu zusammenhéngt. Zwei verschiedene
Statten, Piprahwa in Indien und Tilaurakot in Nepal, wurden als mégliche
Standorte von Kapilavatthu identifiziert. Wenn der Fund in Piprahwa echt
ist, wie von einem der weltweit fihrenden Epigrafiker, Prof. Harry Falk,
bestitigt [1], wird das seinen Anspruch, die Stitte des alten Kapilavatthu
zu sein, erheblich stirken.
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»Dieses Gefaf fuir die Reliquien des Erhabenen Buddha
ist das der sakyischen Briider namens Suki, zusammen
mit ihren Frauen und Kindern.“

Sukiti bhatinam sa-puta-dalanam iyam salila-nidhane
Budhasa bhagavate sakiyanar. [4, 103]

Weitere Ausgrabungen forderten eine weitere Reliquienur-
ne auf einer tieferen Ebene als die Peppé-Urne zutage, wieder
mit Knochenreliquien, aber ohne Inschrift und datiert auf die
Maurya-Periode [2, 157]. Ausgrabungen ein paar hundert Meter
von dem Stupa entfernt lieferten eine Reihe von Siegeln mit der
Inschrift Kapilavastu [4, 106]. Diese Entdeckung stirkt die An-
nahme, dass der Piprahwa-Fund mit der im Mahaparinibbana-
Sutta beschriebenen Reliquienverteilung verbunden ist, erheb-
lich.

Die é&ltesten archdologischen Funde von Piprahwa und der
nahegelegenen Stétte Ganwaria, wie die Erdwiélle, die der Ho-
he des natiirlichen Erdbodens am nichsten sind, datieren wahr-
scheinlich auf ca. 500 v. Chr. [2, 159], was wieder mit den Da-
ten des Buddha und den Beschreibungen in den FBT tiiberein-
stimmt.
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5.9 Rajagaha

Rajagahas markante Geografie wird an vielen Stellen in den
FBT dargestellt und die Prisenz des Buddhismus wird durch
viele archdologische Stdtten bestdtigt.

Die Hiigel um Rajagaha kommen in den FBT vor und die markan-
te Geografie war Inspiration fiir mehrere Lehrreden, Gleichnis-
se und Geschichten. Die heiflen Quellen, die der Anlass fiir eine
Vinaya-Regel waren, gibt es heute noch. Viele Ruinen von Stupas
und Kléstern sind zu finden, obwohl es schwierig ist festzustel-
len, auf welche Periode sie zuriickzufithren sind.

Es gibt eine Hohle, die als die Sattapanni-Hohle identifiziert
wurde, in der das erste Konzil stattfand. Wenn das korrekt ist,
dann muss das Konzil eine bescheidene Veranstaltung gewesen
sein, denn die Hohle ist sehr klein.

Die Hiigel weisen eine Trockenmauer von etwa 40 km Linge
auf, das Uberbleibsel alter Befestigungsanlagen. Sie sind wahr-
scheinlich vor-mauryanisch, aus der Zeit als Rajagaha noch die
Hauptstadt von Magadha war. Die FBT erwéihnen, dass Kénig
Ajatasattu Rajagaha, kurz nachdem der Buddha gestorben war,
befestigen lieR} (MN 108/MA 145) [2, 48-49). Das kénnte der Mau-
er von Neu-Rajagaha entsprechen, die sicher auf das 4. Jh. v. Chr.


https://suttacentral.net/mn108/
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datiert wurde und daher gut mit der Information aus den FBT
iibereinstimmt [1, 145].

Literatur

[1] HARTEL, Herbert. »Archaeological Research on Ancient Bud-
dhist Sites“. In: When Did the Buddha Live?: The Controversy on
the Dating of the Historical Buddha. New Delhi: Sri Satguru,
1995.

[2] TappE1, M. The Ancient Civilization of India. London: Barrie
und Jenkins, 1970.

5.10 Mathura

Die Stadt Mathura hat eine reichhaltige Archdologie, deren
Einzelheiten mit der Beschreibung in den FBT iibereinstim-
men.

Die archdologischen Zeugnisse weisen Mathura als ein Haupt-
zentrum des Buddhismus seit ca. 150 v. Chr. aus [1, 1]. Die stei-
nerne Kunst hat einen charakteristischen ,, mathurischen” Stil,
der auf eine Entwicklungsperiode mit vergdnglichen Materiali-
en wihrend einer fritheren undokumentierten kiinstlerischen
Kultur hindeutet [1]. Davor haben wir einige Spuren von Lehm-
ziegelmauern aus dem 3. Jh. v. Chr., und noch frither nur etwas
nordlich-schwarze polierte Keramik, Terrakotta und Metallob-
jekte [1,1]. Zur Zeit des Buddha war Mathura daher wahrschein-
lich eine kleinere Handelsstadt.'®

Das stimmt mit der Darstellung von Mathura in den FBT
iiberein, in der es mit fiinf Nachteilen beschrieben wird: Der Bo-
den sei uneben, es gebe viel Staub, die Hunde seien wild, es gebe

'® In AN 4:53 heifit es, dass der Buddha zwischen Mathura und Veraiija wan-
dere, vermutlich auf der Handelsroute nach Nordwesten.
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bosartige Yakkhas und es sei schwierig, Almosen zu bekommen
(AN 5:220).

Das Wachstum Mathuras von einer staubigen Kleinstadt zu
einer wohlhabenden Grofistadt stimmt mit MN 84 und AN 2:38
iberein, die nach der Zeit des Buddha spielen. Die Erwadhnung ei-
nes Konigs und das Interesse daran, die herrschende Klasse von
Mathura fiir sich einzunehmen, deutet auf die wachsende Be-
deutung von Mathura hin, als sich der Buddhismus nach Nord-
westen ausbreitete.
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5.11 Andere mauryanische Ausgrabungen

Viele Ausgrabungen haben bestdtigt, dass Orte, die in den
FBT erwdhnt werden, um die Zeit, als der Buddha lebte,
existiert haben.

Zusétzlich zu den oben genannten Orten sind buddhistische
Uberreste aus der Asoka-Zeit an allen wichtigen Stétten, die in
den FBT erwihnt werden, und auch an vielen unbedeutende-
ren Orten, gefunden worden, wie: Kapilavatthu' (MmN 14.1/MA
100/T'54/T55) [2,150] [3, 320]; Kosambi (SN 22:81/s4 973/sA207)
[2, 146-147] [3, 322-324]; Kusinara (DN 16.5.1/SMPs 32.4) [3, 319];
Lumbini [2,149-150]; Nalanda (DN 1.1.1) [3, 322]; Pataligama/Pata-
liputta/Patna (DN 16.1.19/SMPS 4.2) [3, 321-322]; Pava (DN 29.1) [3,
319-320]; Rimagama (DN 16.6.24/sMPs 51.13) [3, 315]; Sarnath (s

*® Uber die ungefihre Region besteht Einigkeit, aber es wurden zwei mégli-
che Stitten identifiziert.
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56:11)%° [2, 145] [3, 317]; Savatthi, einschlieRlich Jetavana (z.B. MN
4.1/EA 31.1) [2,147-148] [3, 321]; und Vesali (z.B. MN 12.1/T 757) [2,
148-149] [3, 321].

In Savatthi haben die archéologischen Ausgrabungen ge-
zeigt, dass die Altstadt mindestens auf die Mitte des 6. Jh. v. Chr.
zuriickgeht [2, 148]. Fiir Vesali datiert Hartel die fritheste Besie-
delung auf ca. 500 v. Chr. [2, 149].

In Kosambi verbindet eine Steinplatte aus der Kusana-Perio-
de (1.-3.Jh. n. Chr.) mit der Inschrift Ghositarama Vihara diesen
Fund mit den FBT [2,146]. Archéologische Ausgrabungen in Ko-
sambi haben Befestigungen zutage gebracht, die bereits auf das
6.Jh. v. Chr. datiert werden [2, 147]. Das passt wieder mit der Da-
tierung des Buddha auf das 5. Jh. v. Chr. und mit der Erwéhnung
Kosambis in den FBT zusammen.

Es gibt ganz allgemein eine bemerkenswerte Ubereinstim-
mung zwischen den archéologischen Nachweisen und den wich-
tigsten Stadten der mittleren Gangesebene, wie sie in den FBT
beschrieben werden. Bronkhorst sagt [1, 4, Anmerkung 10]: ,Er-
dosy erinnert sich, dass die buddhistische Tradition sechs Stad-
te von herausragender Wichtigkeit kennt, die wiirdig gewesen
wiren, die sterblichen Uberreste des Buddha zu erhalten—Cam-
pa, Kasi, Sravasti, Kausambi, Rajagrhaund Saketa—und er weist
darauf hin, dass die ersten fiinf davon den frithesten urbanen
Zentren entsprechen, die aus archéologischen Anhaltspunkten
rekonstruiert wurden, nur Ujjain ausgenommen.“
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? Hier Isipatana genannt.
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5.12 Sidindische Kunst und Inschriften

Die Archdologie Siidindiens bestdtigt die Ausbreitung des
Buddhismus und der arischen Kultur nach der Asoka-
Periode.

Amaravati, eine wichtige buddhistische Stétte in Andhra Pra-
desh, bezeugt die Ausbreitung des Buddhismus nach Siiden kurz
nach Asoka. Es wurde geschétzt, dass die fritheste buddhistische
Kunst in Amaravatl aus dem 2. oder sogar dem 3. Jh. v. Chr.
stammt [1, 105-108]. Sie hat die anikonischen Merkmale und
die Art der Ausfithrung mit der frithen nordindischen buddhis-
tischen Kunst gemeinsam [2, 345, 403).

Laut dem chinesischen Pilger Xuan Zang, der Siidindien im
7. Jh. bereiste, gab es ein Kloster, das von Mahinda, dem Sohn
Asokas, erbaut worden war, im Land Pandya, das nahe bei Sri
Lanka liegt [3, 49-50]. Es gibt also eine alte Tradition, die besagt,
dass der Buddhismus Siidindien zur Zeit Asokas erreichte.

Die Tatsache, dass der Buddhismus im Siiden Indiens in ei-
ner so frithen Periode etabliert war, zeigt eine Bewegung, die
schon eine betréchtliche Zeit vorher begonnen hatte.
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5.13 Nordlich-schwarze polierte Keramik-
Kultur

Die Kultur, deren Kennzeichen Tonwaren sind, die als
nérdlich-schwarze polierte Keramik (NsPk) bekannt sind,
umspannt dieselbe Region zur selben Zeit wie die FBT.

Die spéarlichen archéologischen Funde aus der Periode von
ca. 500 v. Chr. bis zur Maurya-Ara werden als die nérdlich-
schwarze polierte Keramik (Nspk)-Kultur bezeichnet, benannt
nach den glasierten Tépferwaren, die in dieser Epoche verbrei-
tet waren [1,141und Anmerkung 2]. Das kulturelle Umfeld dieser
Zeit umfasst auch Eisen und die allméhliche Einfithrung von ge-
brannten Ziegeln und Miinzen.

Esist wahrscheinlich, dass Magadhas Aufstieg an die Macht
mit Eisenerzminen siidlich von Rajagaha zusammenhing, deren
Eisen fiir Waffen und Werkzeuge genutzt werden konnte. Die
Schmelzéfen, die man fiir die Verarbeitung des Eisens benutz-
te, kénnten auch der Produktion von Nspk gedient haben [2,
171]; zumindest beweist das gleichzeitige Erscheinen von Eisen
und neuen Formen der Topferei einen Fortschritt in der Beherr-
schung des Feuers. Der Gebrauch von Eisen ist in den FBT um-
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fassend bezeugt und in geringerem Umfang auch der Gebrauch
von Minzen. Gebrannte Ziegel sind jedoch nur im Vibhanga und
den Khandhakas des Vinaya beschrieben,* die im Allgemeinen
spéter sind als die FBT.*?

Die geografische Verbreitung der nspk-Kultur entspricht,
abgesehen von dem Ausreiffer Amaravati, in etwa dem geografi-
schen Gebiet, das den FBT bekannt ist, obwohl die Nspk-Kultur
iber ein etwas grofieres Gebiet hinweg zu finden ist, da sie bis
zur Asoka-Periode vorherrschend war.?® Das bestitigt, dass die-
se Region, trotz der politischen Zersplitterung, in diesem Zeit-
raum eine relativ einheitliche Kultur hatte, was wiederum mit
den FBT im Einklang steht.

Das geringe Ausmaf} und die niedrige Stufe der Stadtebil-
dung, die man in der Nspk-Kultur findet, stimmt auch mit den
FBT uiberein, die keine Beschreibungen grofier Stadte enthalten.
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21Vin11120,35; Viniri2i,4; Viniris2,9-11; Vinirisg,33; Vinim 81,12-13;
Vin1v 266,5.

*2 Siehe Abschnitt 3.1.3, ,Spatere Entlehnung”, oben.

*3 Es waren die grofien sozialen und technologischen Verdnderungen unter
dem Maurya-Reich, einschliefflich des Aufkommens eines betréchtlichen
Handels mit dem Westen, die das Ende der Nspk-Kultur markierten.
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Entwicklung des
Buddhismus

Verdnderungen im Buddhismus kénnen auf vielen Gebieten
iiber eine langen Zeit nachgewiesen werden und zeigen ei-
nen konsistenten Entwicklungsbogen, der mit der Art der
Entwicklung in anderen Religionen iibereinstimmt.

Man kann frithere von spéteren Texten unterscheiden, weil die
spateren Entwicklungen enthalten, die in den fritheren nicht zu
finden sind. Gleichzeitig beziehen sich die spateren Texte auf
die fritheren und setzen ihre Existenz voraus. Ohne die frithe-
ren Texte machen die spiteren keinen Sinn, wihrend die FBT
unabhéngig von spiteren Entwicklungen sind.

6.1 Das erste Konzil

Alle frithen Schulen, von denen noch Aufzeichnungen ver-
fiigbar sind, bewahren eine Erinnerung daran, wie die FBT
kurz nach dem Tod des Buddha rezitiert und systematisiert
wurden.
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Das erste Konzil ist im Vinaya aller Schulen, deren Texte verfiig-
barsind, aufgezeichnet [2, 129, 150] [3, 100, 173-174]. Wahrend die
Schulen sich im Detail unterscheiden und jede impliziert, dass
ihre eigene Version des Kanons rezitiert wurde [2, 150], stimmen
sie alle darin tiberein, dass es die Aufgabe des Konzils war, die
FBT zu rezitieren. Diese Berichte tiber das erste Konzil in den
Vinayas enthalten alle Angaben dariiber, welche Suttas und wel-
che Teile des Vinaya rezitiert wurden, was zeigt, dass die FBT in
irgendeiner Form in allen diesen Schulen existierten [6].

Bestimmte Vinayas—das der Dharmaguptakas, der Sar-
vastivadas, der Mulasarvastivadas, und das Vinayamatrka-
Satra—fligen auch den Abhidhamma hinzu, wéhrend die Pali-,
Mahasanghika- und Mahi$asaka-Vinayas bemerkenswerterwei-
se jede Erwédhnung des Abhidhamma auslassen [2, 151]."

Das ist bedeutsam, da der Abhidhamma ein zentraler Teil
des Selbstverstandnisses der Theravadins war und spatere Gene-
rationen trotz dieser Auslassung akzeptierten, dass er auf den
Buddha zuriickgeht. Statt einen einfachen Zusatz zu ihrem ka-
nonischen Text zu machen, bevorzugten es die Theravadins, den
Abhidhamma durch eine Legende zu authentifizieren, nach der
der Buddha seine Mutter im Himmel besuchte und sie dort un-
terrichtete [1, 27-28].2 Sie nutzten auch den einfachen Behelf,
den Abhidhamma in den flexiblen und sich ausweitenden Inhalt

Eine Passage im Buddha-Parinirvana-Sutra (T Bd.1, Nr. 5, iibersetzt von
Po Fa-tsu um 290-307 v. Chr.) ldsst nicht nur jede Erwdhnung des Abhi-
dhamma aus, sondern erwahnt auch vier Agamas, anstelle von fiinf in
allen anderen Ausgaben. Das kénnte auf ein sehr frithes Datum dieser
Passage hindeuten [5, 19].

Analayo weist darauf hin, dass der Buddha nur in der Theravada-Version
dieser Geschichte den Abhidhamma lehrte. In anderen Versionen lehrte
er den Dhamma [1, 27]. AuRerdem findet sich die Geschichte selbst weder
in den FBT noch im kanonischen Abhidhamma.
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des Khuddaka Nikaya einzufiigen.® Sie entwickelten und erwei-
terten also ihr Verstindnis der Lehren des Buddha, aber durch
Interpretation und Legendenbildung, nicht durch Abanderung
der FBT.*
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Das zweite Konzil

Ein Jahrhundert nach dem Buddha gab es ein zweites Konzil,
das ebenfalls in allen Vinayas beschrieben wird, was bestd-

® Die Kommentare erwidhnen die Meinung, dass der Abhidhamma im Khud-
daka integriert sei, und auch, dass der Khuddaka im Abhidhamma inte-
griert sei, sowie eine Reihe weiterer Ansichten (DN-a123).

* Obwohl das Wort Abhidhamma ab und zu in den FBT vorkommt, sind sich
Fachleute einig, dass das kein Verweis auf den Abhidhamma-Pitaka ist 4,

97].
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tigt, dass die Gemeinschaft vereint geblieben war, und die
konservative Haltung gegeniiber den Lehren unterstreicht.

Das zweite Konzil, 100 Jahre nach dem Parinibbana, wurde einbe-
rufen, um zu entscheiden, ob bestimmte Praktiken, die gewisse
Bhikkhus aufgenommen hatten, in Ubereinstimmung mit dem
Vinaya waren. Die meisten dieser Praktiken waren von geringer
oder zweifelhafter Bedeutung, wahrend mindestens eine—dass
Monche Geld benutzten—grofie Auswirkungen hatte. Der San-
gha war in einer Krise und Moénche kamen aus einem grofien
Teil Nordindiens zusammen, um sicherzustellen, dass die neu-
en Praktiken abgelehnt wurden [1, 131-140] [2, 22-29].

Das veranschaulicht die konservative Haltung des frithen
Sangha. Seine Pflicht, wie zahllose Male dargelegt, war es, si-
cherzustellen, dass ,der Wahre Dhamma lange wihrt“ (DN 29.17).
Anders als in der modernen Wissenschaft, in der Innovation be-
lohnt wird, wurde von den Ménchen erwartet, dass sie die Leh-
ren intakt weitergaben, und sogar kleinere Anderungen oder ab-
weichende Interpretationen wurden als inakzeptabel betrachtet
[3]. AuRerdem gab es kein Oberhaupt, das die Autoritit gehabt
hitte, solche Anderungen vorzunehmen.®

Ein gemeinsames Verstidndnis der Lehren, zumindest solan-
ge der Buddhismus noch auf eine relativ kleine Region begrenzt

* MN108.7-10 (vgl. MA 145): ,Es gibt keinen einzigen Bhikkhu, Brahmane,

der vom Erhabenen, der weifd und sieht, der vollendet und vollkommen
erleuchtet ist, so ernannt wurde: ,Er wird eure Zuflucht sein, wenn ich
gegangen bin,  und an den wir uns jetzt wenden. ... Es gibt keinen einzigen
Bhikkhu, Brahmane, der vom Sangha gew#hlt und von einer Anzahl élte-
rer Bhikkhus so ernannt wurde: ,Er wird unsere Zuflucht sein, nachdem
der Erhabene gegangen ist," und an den wir uns jetzt wenden.“ DN 16.6.1
(vgl. smps 41.1-2): ,Ananda, es kénnte sein, dass du denken wirst: ,Die
Anweisungen des Lehrers haben aufgehort, jetzt haben wir keinen Lehrer
mehr!‘ Es sollte nicht so betrachtet werden, Ananda, denn das, was ich
euch gelehrt und erklért habe als den Dhamma und die Disziplin, das wird
nach meinem Ableben euer Lehrer sein.“


https://suttacentral.net/dn29/
https://suttacentral.net/mn108/
https://suttacentral.net/ma145/
https://suttacentral.net/dn16/
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war, wurde durch Ménche, die reisten und sich mit Ménchen aus
anderen Regionen austauschten, gefordert.
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6.3 Literarische Entwicklungen

Der Inhalt der spdteren kanonischen Biicher spiegelt die
Anliegen der Buddhisten der Maurya-Periode wider und
weicht drastisch von den FBT ab.

Zwei Trends im Buddhismus der Maurya-Periode hatten beson-
deren Einfluss auf die buddhistische Literatur. Auf der einen Sei-
te wurde der Sangha viel grofier, besser ausgestattet und spe-
zialisierter, und entwickelte detaillierte Systeme buddhistischer
Exegese. Auf der anderen Seite erreichte der Dhamma ein viel
breiteres Spektrum in der Laiengemeinde.

Diese Trends entsprechen den inhaltlichen Entwicklungen
derjenigen Biicher der frithen Kanons, die im Hinblick auf
die Lehre nebensichlicher Natur waren. Auf der einen Sei-
te sah die buddhistische Literatur die Ausarbeitung der Abhi-
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dhammatexte,® eine auflerst schwer verstindliche und spezia-
lisierte Literatur. Auf der anderen Seite entwickelten sich die
Volkserzahlungen der Jatakas, des Vimanavatthu, der Buddha-
biografie, und Ahnlichem. Diese Literatur ist also ganz natiirlich
in der Maurya-Periode anzutreffen und hebt sich deutlich von
den FBT ab, auf denen sie beruht.

Innerhalb der Pali-Schule unterscheidet sich derliterarische
Stil der Texte, die in Sri Lanka verfasst wurden, wie die Kom-
mentare und Chroniken, erheblich vom Stil der Texte, die von In-
dien iibernommen wurden [3,175]. Und da der neue Stil, der sich
in Sri Lanka entwickelte, nicht in den FBT zu finden ist, scheint
es, dass die Pali-FBT beiihrer Ankunft auf derInsel, d.h. zur Zeit
Asokas, als abgeschlossen betrachtet wurden [3, 175-176].

Auch ist es bedeutsam, dass in den FBT nirgends ein Besuch
des Buddha in Sri Lanka erwéhnt wird. Diese Legende, die sich
in mehreren frithen Nicht-FBT-Quellen findet,” ist ein wichtiger
Teil des sri-lankischen Identitatsgefithls und es wire verlockend
gewesen, sie in die Pali-FBT einflieen zu lassen. Das das nicht
geschah, zeugt wieder vom Konservativismus der Tradition.

Was Mahayana-Texte betrifft, ist es offensichtlich, dass sie
zu einer spéteren literarischen Periode als die FBT gehoren, ob-
wohl die Texte selbst uns sagen, dass sie auf den Buddha zurtick-
gingen. Das ergibt sich klar aus sowohl stilistischen wie auch lin-
guistischen Griinden und die meisten buddhistischen Wissen-
schaftler sind sich darin einig [1, 165] [2, 265] [4, 5].
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und dem Niddesa.
? Sie istin Dipavarsa 1-2, Mv 1 und Vin-a 1 89 zu finden.
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6.3.1 Jatakas

Die Jataka-Literatur ist fiir die Maurya-Periode nachgewie-
sen und ist dennoch deutlich spdter als die FBT.

Jatakas werden auf mehreren der frithesten buddhistischen Mo-
numente, wie Bharhut und Safici, dargestellt, aber sie sind ein-
deutig spéiter als die FBT [1, 26-28]. Das gilt trotz der Tatsache,
dass sie oft soziale Bedingungen abbilden, die aus der Zeit vor
dem Buddha stammen (z.B. den Kénig in Benares), und viele
von ihnen miissen ihre Wurzeln in dieser Periode haben [2, 202].
Die grof3e Anzahl an Jatakas entstand iiber eine lange Zeitspan-
ne und einige sind vorbuddhistisch und wurden in den Buddhis-
mus integriert, als er in der mauryanischen und den darauffol-
genden Epochen eine populdre Religion wurde. Wichtige Ent-
wicklungen umfassen:

1. DieJatakassind, im Gegensatz zu den FBT, fast vollstandig
erzdhlerisch.

2. Selbst der frithesten Schicht der Jatakas, den Versen, feh-
len im Allgemeinen die eindeutig buddhistische Termino-
logie und das Fachvokabular der Lehre, die in den FBT zu
finden sind.

3. Wihrend in den FBT ausnahmslos der Buddha oder seine
Hauptschiilerinnen und -schiiler die Protagonisten sind,
ist in den Jatakas immer der Bodhisatta der Protagonist.
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4. Die Struktur der Jataka-Geschichten unterscheidet sich
von der der Suttas der FBT [2, Kap. 11].

5. Die]Jatakas erwdhnen Dinge, die sich in den FBT nicht fin-
den, wie Ziegelsteine (itthaka) und Handelsrouten zu Lin-
dern auRerhalb Indiens (z.B. Ja Nr.339).
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6.4 Entwicklungen der Lehre

Praktisch jede wichtige Lehre unterliegt einer Entwicklung
von der Zeit der FBT zu den spdteren kanonischen Texten
und dariiber hinaus.

Es gibt zahlreiche Weiterentwicklungen der Lehre von den FBT
zu Nicht-FBT. Solche Neuerungen treten nicht vereinzelt oder
willkiirlich auf, sondern folgen Mustern auf breiter Basis, die
charakteristisch fiir philosophische und lehrméfige Entwick-
lungen sind. Diese Entwicklung ist durchgéngig sichtbar und
man kann praktisch jede bedeutsame Lehre aus den FBT aus-
wihlen und zeigen, wie sie sich allmé&hlich durch die spétere Li-
teratur hindurch entwickelt und verdndert. Ob solche Verdnde-
rungen reine Umformulierungen und Erlduterungen sind oder
ob sie auf einen echten Wandel in der Lehre hindeuten, ist fiir
diesen Punkt irrelevant. Der Wortlaut der Lehren hat sich defini-
tiv verdandert und das ist ausreichend, um die relative zeitliche
Abfolge zu bestimmen. Einige konkrete Beispiele sind:



166

10.

11.

12.

13.
14.

DIE AUTHENTIZITAT DER FRUHBUDDHISTISCHEN TEXTE

. Karma als Schicksal (Vimana- und Petavatthu);®.
. Ubertragung von Verdiensten (Petavatthu [2, xxIX,

XXXVII-XL]);?

. Ausschmiickung von und Faszination an guten und

schlechten  Bestimmungsorten der Wiedergeburt
(Vimana- und Petavatthu);

Wandel in der Haltung zu Jhanas, insbesondere das abhi-
dhammische Konzept der Lokuttarajjhana (Vibh);

. Bedingte Entstehung, die zu einem ,Anlass’ stattfindet

(Vibh 145);

Betonung auf und detaillierte Erklarung von obskuren
Lehren aus den FBT, z.B. der Kutschenstaffel aus MmN 24/
MA 9/EA 39.10 und den Kasinas (Vism);

Zunehmende Detailliertheit und Ausweitung der Darle-
gung von Kernlehren der FBT, wie der Beschreibung von
Einsicht (Vism);

Abstrakte im Gegensatz zu angewandten Lehren (Abhi-
dhamma, Patisambhidamagga);

Systematisierung der ,Dhammas“ (Dhammasangani);
Erklarung von Dhammas als ,Trager ihrer eigenen Es-
senz”, Sabhadva (As 39,11);

Khanikavada, die ,Lehre von der Momenthaftigkeit” (z.B.
Vism 268,14; Vibh-a 27,3);

Systematisierung von ,Bedingungen” (Patthana);
Allwissenheit des Buddha (jn 99);

Abfolgelinie fritherer Buddhas (Buddhavarhsa);

Es besteht eine gewisse Vielfalt unter den Geschichten des Vimana- und

Petavatthu, aber eine grofie Anzahl von ihnen gibt eine einzige wohltétige
Handlung oder ihr Fehlen als die jeweilige Ursache fiir eine grofRartige
oder eine miserable Wiedergeburt an [1, vii]. In den FBT sind die Abl4ufe
des Karmas viel komplexer. Siehe auch [2, xxviii]

Eswird vereinzeltin den FBT erwéhnt, aber erstim spiteren Buddhismus,

wie z. B. in Inschriften aus dem 1. Jh. v. Chr., wird es eine weitverbreitete
Idee [3, 5-7].


https://suttacentral.net/mn24/
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15. Paramis (Cariyapitaka);

16. Bodhisattapfad (Cariyapitaka und Kommentare);

17. Biicher {iber Geschichte (Asokdavadana, Dipavamsa,
Mahavarhsa).

Texte wie der Vibhanga des Abhidhamma zeigen besonders
deutlich, wohin die Richtung dieser Entwicklungen ging. Der
Vibhanga ist in zwei Teile aufgeteilt: eine Analyse geméf3 den
Suttas und eine geméf} dem Abhidhamma. Die Sutta-Analyse
dhnelt den FBT, wihrend die Abhidhamma-Analyse eine neue
Entwicklung darstellt.”” Da das Sutta-Material Teil des Abhi-
dhamma ist, aber das Abhidhamma-Material nicht, oder nur
sehr selten, in den Suttas zu finden ist, ist die Richtung der Ent-
wicklung eindeutig.

Im Allgemeinen ist die Richtung der Entwicklung der Leh-
re offensichtlich. Die Texte, die neue Lehren enthalten, schau-
en immer auf die FBT als ihrem Ausgangspunkt zuriick. Das ist
in der Kommentarliteratur sehr deutlich, aber auch bei Werken
wie dem Visuddhimagga, der umfangreich aus den Suttas zitiert.
Dasselbe gilt fiir den Abhidhamma. Fiir die meisten Nicht-FBT-
Texte kann man leicht zeigen, dass sie ihre Philosophie auf FBT-
Material aufbauen, sie aber dann weiterentwickeln, manchmal
in neue Richtungen. Im Gegensatz dazu beziehen sich die FBT
nicht auf Ideen, die in anderer buddhistischer Literatur ent-
wickelt wurden.
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10 Siehe Abschnitt 4.2.2, ,Wortschatz“.
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6.4.1 Das Fehlen sektiererischer Ansichten

Tausende von FBT sind von modernen Wissenschaftlern
analysiert worden, um sektiererische Ideen zu entdecken,
aber solche Spuren sind nur sehr spdrlich und schwach aus-
gepragt, was darauf hindeutet, dass die FBT im Wesentli-
chen vor der sektiererischen Periode fixiert waren.

Es gibt extrem wenig Beispiele fiir eindeutig sektiererische An-
sichten in den FBT. Eine seltene Ausnahme ist die gelegentli-
che Einfiigung der drei Zeiten (Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft) in den Sarvastivada-Sarhyukta Agama [3, 72]. Das be-
deutet, dass die Schulen im Allgemeinen ihre eigenen Ansichten
nichtin die FBT einfiigten, sondern sie in anderer Literatur, wie
dem Abhidhamma entwickelten [1, 875] [2, 2, 15-16].

Literatur

[1] AnALavo.A Comparative Study of the Majjhima-nikdya. Taipei:
Dharma Drum Academic Publisher, 2011.

[2] AnALavo.,The Chinese Madhyama-agama and the Pali Maj-
jhima Nikaya—In the Footsteps of Thich Minh Chau®. In: The
Indian International Journal of Buddhist Studies 9 (2008).

[3] CHoong, Mun-keat. The Fundamental Teachings of Early Bud-
dhism: A Comparative Study Based on the Siitrariga Portion of the
Pali Sariyutta-Nikaya and the Chinese Sariyuktagama. Wiesba-
den: Harrassowitz, 2000.

6.4.2 Der frithe Abhidhamma

Der Abhidhamma, der in der vorsektiererischen Periode
entstand, wurde eine eigenstindige Literaturgattung, was
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zeigt, dass die FBT schon in einer entwickelten, weithin
akzeptierten und kanonischen Fassung waren.

Die fritheste Schicht der Abhidhamma-Literatur wurde von
Frauwallner, Warder und anderen aufgrund von Lehre, Stil und
Ubereinstimmung zwischen den Schulen identifiziert [1, 14, 17,
20, 43, 45, 122, 124] [2]. Diese Literatur besteht aus Texten, die
aus den Suttas zitieren und dann Analysen oder Ausarbeitun-
gen dieser Texte anbieten." An einigen Stellen sagen sie expli-
zit, dass sie in Ubereinstimmung mit den Suttas analysieren, im
Gegensatz zu Analysen nach dem Abhidhamma.'? Aber selbst in
den Fallen, in denen die Analyse der Suttamethode folgt, umfasst
sie eine im Vergleich zu den FBT entwickeltere, systematischere
Form der Analyse, jedoch nur wenig offene Abweichungen in der
Lehre.”

Die Tatsache, dass diese Texte sowohl FBT- (oder sehr dhnli-
ches) Material, als auch neues Abhidhamma-Material enthalten,
wéhrend in den FBT nur sehr wenige Spuren von Abhidhamma-
Material zu finden sind, zeigt die Richtung der Entwicklung: der
Abhidhamma muss nach den FBT entstanden sein.

Da auflerdem manches Abhidhamma-Material den Schu-
len gemeinsam ist und anderes nicht, muss das Abhidhamma-
Projekt begonnen worden sein, als die Sektenbildung im Entste-
hen begriffen war (ca. 300 v. Chr.). Die Quelle des gemeinsamen
Materials miisste sogar noch lter sein, was bedeutet, dass die
FBT davor existiert haben miissen. Aber sogar in der gemeinsa-
men Grundlage dieser Texte ist der Grad der Ubereinstimmung
bei weitem kleiner als zwischen den parallelen Versionen der
FBT.

" Der Vibhanga, der Dharmaskandha und der Sariputrabhidharma basieren
auf dem Sarhyutta/Samyukta; die Puggalapaiifiatti auf dem Anguttara;
und der Sangitipariyaya auf dem Sangitisutta.

12 z.B. Suttantabhajaniya vs. Abhidhammabhajaniya des Vibhanga.

13 Siehe Abschnitt 4.2.2, ,Wortschatz“.
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6.4.3 Kathavatthu

Das Kathavatthu entstand in der Maurya-Periode und es
bezieht sich ausfiihrlich auf die FBT als die kanonischen
Texte, die von allen Buddhisten akzeptiert werden.

Das Kathavatthu des Pali-Abhidhamma wurde zur Zeit Asokas
oder kurz danach begonnen, was seine Anfénge auf ca. 150-200
Jahre nach dem Buddha legt. Diese Datierung basiert auf einer
Reihe von Anhaltspunkten:

1. Der traditionelle Bericht, der besagt, dass es unter Asoka
verfasst worden sei [6, 7].

2. Die Spuren des Dialekts von Magadha, die in den frithen
Abschnitten zahlreicher sind [7, 59-70].

3. Die Ubereinstimmungen mit dem Vijfianakaya, einer 4hn-
lichen, aber viel kiirzeren Analyse in Sanskrit [4, 86]. Die-
ser Text erwahnt den Verfasser des Kathavatthu nament-
lich [3, 27]. Das Kathavatthu muss daher begonnen worden
sein, bevor sich der Sangha nach Sri Lanka und Nordindi-
en ausbreitete.

4. Der Fokus auf die grundlegenden die Schismen betreffen-
den Fragen, die die heiffen Themen dieser Zeit waren. Spa-
tere Zusitze zum Kathavatthu befassen sich mit spateren
Fragen. Das Mahayana wird nie erwihnt [3, 27].

Das Kathavatthu ist in der Form eines Dialoges verfasst, in
dem die Texte und Ideen der FBT dargestellt und gegensétz-
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liche Interpretationen einander gegeniibergestellt werden. Fiir
das Kathavatthu sind die FBT, oder préziser die vier Haupt-
Nikayas/Agamas, sowie ein kleiner Teil des Khuddaka Nikaya,
immer die hochste Autoritdt, um tiber gegensitzliche Ansich-
ten zu entscheiden, nicht der Abhidhamma oder irgendein ande-
rer buddhistischer Text [8, x1-x11]. Es debattiert vielmehr iiber
praktisch alles aufler iiber den tatséchlichen Wortlaut der FBT.

Es muss betréchtliche Zeit gebraucht haben, um solche syste-
matischen Lesarten der Lehre der FBT zu entwickeln, und noch
langer, um die formale Logik des Kathavatthu zu entwickeln, das
das erste Beispiel rigoros angewendeter formaler Logik in Indien
ist. Daher miissen die FBT viel dlter als das Kathavatthu sein.

In mehreren Fillen zitiert das Kathavatthu Passagen aus
den FBT, die Lehren der Theravada-Schule selbst widersprechen
oder ihnen zu widersprechen scheinen.'* Trotzdem kommt nie
die Frage auf, ob diese Passagen etwas anderes als das Wort des
Buddha sein kénnten. In anderen Fillen wurden Passagen aus
den FBT, die von Nicht-Theravadins zur Stiitzung ihrer spezi-
ellen Interpretationen genutzt wurden, aber aus Sichtweise der
Theravadins seltsam waren, unangetastet gelassen.'® Die Mei-
nungsverschiedenheiten beziehen sich auf die Interpretation,
nicht auf den Inhalt der FBT.
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Von manchen abgelehnte Texte

Diskussionen iiber Authentizitdt in den alten Texten verra-
ten, dass in fritheren Zeiten manche Sanghamitglieder zu
dhnlichen Schlufifolgerungen kamen wie moderne Wissen-
schaftler.

Authentizitét ist kein modernes Konzept. Sie spielte eine zentra-
le Rolle fiir das Verstdndnis der frithen Gemeinschaft von ihrer
eigenen Religion und die Authentizitdt mancher Texte wird in
den Traditionen infrage gestellt. Diese Texte geh6ren zu denen,
die von modernen Autoritdten als spite Zusétze betrachtet wer-
den. Zu den Texten, die von verschiedenen Schulen abgelehnt
wurden, zihlen:
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1. Laut der sri-lankischen Chronik Dipavarisa (537 aus Ol-

denbergs Ubersetzung) lehnten die Mahasanghikas den
Parivara (das letzte Buch des Pali-Vinaya Pitaka), die sechs
Biicher des Abhidhamma (sechs, weil berichtet wird, dass
das stattfand, bevor das Kathavatthu verfasst wurde), den
Patisambhidamagga, den Niddesa und einige der Jatakas
ab.

Laut dem Pali-Abhidhamma-Kommentar war ein Student
der Meinung, dass der Abhidhamma nicht vom Buddha ge-
lehrt worden war.'® Das wurde aufgrund des Vorkommens
des Wortes Abhidhamma im Vinaya widerlegt. Anstatt zu
zeigen, dass der Abhidhamma friih ist, zeigt dies vielmehr,
dass diese Teile des Vinaya spit sind [1, §37].

. Mehrere chinesische Ménche lehnten um das 5. Jahrhun-

dert herum einige oder alle Mahayana-Satras ab: Hui-
tao zweifelte das Paficavirh$atisahasrika Prajfiaparamita-
Sttra an; T’an-le verunglimpfte das Lotus-Sutra; Seng-
yuan zog itber das Mahayana-Mahaparinirvana-Sutra her

[3, 124].

4. Die Sautrantikas lehnten den Abhidhamma ab [2, 181].
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16 Abhidhammo kena bhasito'ti? ,Na eso buddhabhasito'ti, ,Wer sprach den
Abhidhamma?“ ,Er wurde nicht vom Buddha gesprochen.” (As 28,20)



KAPITEL 7/

Theoretische
Betrachtungen

7.1 Eigenschaften wissenschaftlicher
Theorien

Die Theorie der Authentizitdt hat viele Eigenschaften einer
wissenschaftlichen Theorie, die der Theorie der Inauthenti-
zitdt fehlen.

Es gibt keine vollstindige Ubereinstimmung darin, was eine wis-
senschaftliche Theorie ausmacht, aber es gibt eine Reihe weit-
hin anerkannter Eigenschaften [2] [4]. Die Theorie, dass die FBT
authentisch sind (Tpa—Theorie der Authentizitit) erfiillt diese
Kriterien, wihrend das bei der Theorie, dass die FBT inauthen-
tisch sind (Tp1—Theorie der Inauthentizitit) nicht der Fall ist.

1. Falsifizierbarkeit: Die TpA kann leicht falsifiziert wer-
den, d.h. es ist eine ,riskante” Theorie im Popper’schen
Sinn. Beispielsweise wiirde ein einzelner epigrafischer
Hinweis auf ein Mahayana-Sitra, der auf das 4. oder 5. Jh.
v. Chr. datiert wire, die TDA schliissig widerlegen. Auf der
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anderen Seite ist es nicht leicht zu erkennen, wie die Tp1
falsifiziert werden kénnte, noch nicht einmal im Prinzip
und erst recht nicht in der Praxis. Vertreter dieser Theo-
rie argumentieren, dass ,wir es nicht wissen“ oder dass
»die Beweise unvollstindig sein kénnten® oder dass es ei-
ne ,systematische Beseitigung“ von Texten gegeben ha-
ben konnte. Da jedes empirische Wissen unsicher, unvoll-
standig oder Verzerrungen unterworfen ist, kénnen sol-
che Einwénde niemals ganz widerlegt werden.

2. Plastizitét: Eine gute Theorie wird verfeinert und verbes-
sert, wenn neue Beweise oder Argumente ans Licht kom-
men. Mit der Tpa ist das wiederholt geschehen. Beispiele
umfassen das Datum des historischen Buddha, ob Pali sei-
ne Sprache war und ob die Originaltexte die gleichen wa-
ren wie die auf Pali, wie ein unbekannter Urkanon oder
ein eher lose definiertes Textkorpus.

Im Gegensatz dazu haben Verfechter der Tp1, trotz wie-
derholter Kritik von Experten dieser Fachrichtung, ihre
Argumente nicht wesentlich verdndert oder angepasst.

3. Vorhersagekraft: [6] Die Tpa hat viele spiteren Ent-
wicklungen auf diesem Fachgebiet richtig vorhergesagt.
Ein eindriickliches Beispiel ist die Aussage Samuel Beals
von 1882: ,,... wenn die Vinaya- und Agama-Sammlungen
griindlich untersucht werden, kann ich kaum Zweifel dar-
an haben, dass wir die meisten, wenn nicht alle Pali-
Suttas in einer chinesischen Form finden werden.“ [1, x111]
Uber einhundert Jahre vergleichender Studien haben das
griindlich nachgewiesen.

Ein anderes Beispiel sind die archéologischen Ent-
deckungen von Alexander Cunningham. Er hatte weder
Pali- noch andere FBT zur Verfiigung, aber mit Hilfe der
griechischen Quellen, der Hindu-Puranas und insbeson-
dere des Werks des chinesischen Pilgers Xuanzang als An-
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leitung war er in der Lage, viele der Stitten, die in den
FBT erwihnt werden, zu lokalisieren. Obwohl detaillierte-
re Arbeiten eine Revision einiger seiner Ergebnisse erfor-
derlich machten, war er dennoch in der Lage, die Geogra-
fie des alten Indien im Groflen und Ganzen erfolgreich ab-
zubilden, und die meisten seiner relevanten Zuordnungen
wurden durch positive archiologische Funde bestétigt.

Ein weiteres Beispiel ist die relative Datierung der Bii-
cher des Palikanons durch Rhys Davids, eine Liste, die
grofitenteils durch darauffolgende Studien untermauert
wurde.! Das gilt nicht nur fiir das Gesamtbild, sondern
auch fiir viele Details. Ein Beispiel ist die Frage der Klasse
untergeordneter Vinaya-Regeln, die als Dukkata bekannt
sind. Oldenberg sagte aufgrund seiner Studien des Pali-
Vinaya mit Bestimmtheit, dass diese Kategorie erst nach
dem Buddha aufgekommen sein miisse, weil die Ménche
keine Anderungen an den urspriinglichen Vergehensklas-
sen hitten machen wollen [3, x1x-xx]. Zu dieser Zeit steck-
ten vergleichende Studien des Vinaya noch in den Kinder-
schuhen und Oldenberg konnte nicht gewusst haben, dass
dem Mahasanghika-Vinaya die Kategorie der Dukkatas vol-
lig fehlt, er aber den Ausdruck Vinayatikrama in einer &hn-
lichen Bedeutung benutzt.

Die TDI andererseits hat nie irgendwelche gréfleren
Entdeckungen vorhergesagt.
Fruchtbarkeit: Die TpA war eine ausgesprochen frucht-
bare Theorie, d.h. sie hat zu vielen weiteren Entwicklun-
gen und Entdeckungen gefiithrt. Dazu gehoren die Rekon-
struktion altindischer Geschichte, der Aufbau der Archio-
logie in Indien und das geschichtliche Verstdndnis der Be-
ziehungen zwischen den buddhistischen Texten der ver-

! Siehe Abschnitt 3.8 oben.
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schiedenen Schulen und Sprachen samt ihrer Entwick-
lung. Zusétzlich zu diesen rein akademischen Ergebnissen
hat die Theorie auch ein spirituelles Wiederaufleben in tra-
ditionellen und neuen buddhistischen Kulturen angeregt.

Im Gegensatz dazu hat die Tp1 zu keiner bedeutsamen
praktischen oder theoretischen Entwicklung beigetragen.
Thre Hauptauswirkung scheint es gewesen zu sein, jegli-
ches Studium des Frithbuddhismus als nutzlos zu verun-
glimpfen, weil ,wir es nicht wissen®. Das hat zu einer Ver-
nachléssigung dieses Fachgebiets gefiihrt, obwohl noch ei-
ne sehr grofie Menge an Grundlagenarbeit zu tun ist, da
sehr viele frithe Texte noch nie iibersetzt oder angemes-
sen studiert worden sind. Diese Sterilitédt hat sich auf ei-
ne Vielzahl von verwandten Fachrichtungen ausgewirkt,
wie die Archédologie, die Philosophie und die Psychologie,
in denen Nicht-Fachleuten der Eindruck vermittelt wur-
de, dass die Authentizitdt der FBT beweiskréftig widerlegt
worden sei und dass es daher keinen Wert habe, auch nur
zu versuchen, sie zu studieren.

5. Sparsamkeit: Eine gute Theorie kann eine grofe Anzahl
von Fakten mit einer kleinen Anzahl von Annahmen erkli-
ren. Die TpA griindet sich auf die einfache, rationale An-
nahme, dass die FBT, die dem Buddha zugeschrieben wer-
den, grofiteils von ihm stammen, es sei denn, dass es gute
Griinde gibt, etwas anderes zu glauben. Von diesem einfa-
chen Ausgangspunkt aus kénnen wir auf sinnvolle Art die
Entwicklung des Buddhismus nachvollziehen.

Im Vergleich dazu ist es schwierig herauszufinden,
was genau die Tp1vorschligt, um die Existenz der buddhis-
tischen Texte zu erkldren. Manchmal scheinen die TpI-
Theoretiker zu unterstellen, dass die Texte von spéteren
Generationen von Monchen verfasst worden seien, aber
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zumeist behaupten sie, dass die Frage unsicher sei, was na-
turlich keine wirkliche Theorie ist.

. Umfang: Die TpA umfasst, wie wir durchgehend gezeigt

haben, eine sehr grofe Anzahl von Fakten, die iiber den
Frithbuddhismus bekannt sind. Im Gegensatz dazu haben
die Tp1-Wissenschaftler nur einen winzigen Bruchteil der
mafdgeblichen Belege beriicksichtigt.

. Kohidrenz: Die TpA ist in sich konsistent und verstéfit

nicht gegen normale wissenschaftliche Prinzipien oder
Prinzipien des gesunden Menschenverstands. Die TDI ver-
langtim Gegensatz dazu manchmal von uns, dass wir glau-
ben, dass frithe Monche eine gewaltige historisch und
nach lehrmafigen Gesichtspunkten geschichtete Litera-
tur zu ihren eigenen egoistischen Zwecken erfunden hat-
ten.

. Reaktionsfahigkeit: Eine gute Theorie ist kein isolierter

Satz von Konzepten; sie lebt in einem Klima des stindigen
Austauschs, hort sich Kritik ernsthaft an und antwortet
darauf auf sinnvolle Weise. Wir haben einige Beispiele da-
fur oben zitiert, wie den Artikel von B.C. Law, der auf Rhys
Davids chronologische Liste von Palitexten antwortet und
sie korrigiert und verbessert. Ein anderes Beispiel ist die
Studie von Noble Ross Reat iiber das Salistamba-Siitra. Zu-
vor hatte der skeptische Wissenschaftler Edward Conze
behauptet, dass wir nur solche Lehren als authentisch an-
nehmen kénnten, die den Mahasanghika- und Sthavira-
Schulgruppen gemeinsam sind. Reat nehm die Herausfor-
derung an und konnte Conzes Kriterium erfiillen [s, x1].

Obwohl die Tp1-Theoretiker an der Debatte teilgenom-
men haben, bleibt das im Wesentlichen oberflachlich, da
die theoretische Stimmungslage der Tp1 die Akzeptanz je-
der echten Erkenntnis tiber diese Periode ausschlief3t.
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Der Charakter induktiver Theorien

Die TpA griindet sich auf eine grofSe Anzahl von Fakten, aus
denen sie eine Reihe von erkldrenden Prinzipien entwickelt
hat, die sich bewdhrt haben.

Die Tpa dhnelt induktiven Theorien im klassischen Sinn, d.h. sie
nutzt die Beobachtung von Einzelheiten, um allgemeine Hypo-
thesen zu testen, zu korrigieren und zu verbessern, die dann ih-
rerseits Richtungen fiir weitere Untersuchungen und Forschun-
gen aufzeigen [3].> Sie versucht, den ganzen Umfang der iiber
diese Zeit verfiigbaren Informationen einzubeziehen. Auf der

? Im gegenwdrtigen Fall ist unsere Anfangshypothese, dass die FBT im
Allgemeinen die Wahrheit sagen, wenn sie ausdriicklich erkldren, dass
sie vom Buddha dargelegt wurden.
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anderen Seite basieren die Argumente der Tp1-Theoretiker auf
theoretischen Positionen und nur gelegentlich gibt es Versuche,
unterstiitzende Beweise zu liefern.?

Beispiele fiir induktive Theorien sind die Evolutionstheorie
und die globale Erwdrmung. Eine Eigenschaft solcher Theorien
ist, dass sie probabilistisch sind, und daher viel besser allgemei-
ne Prinzipien als Spezifika nachweisen kénnen [3]. Dieses Pro-
blem ist im Fall der globalen Erwédrmung gut bekannt: Die Theo-
rie kann nicht vorhersagen, ob irgendein spezifischer Tag heif?
oder kalt sein wird, aber sie kann mit einer hohen Wahrschein-
lichkeit sagen, dass es in den kommenden Jahren immer mehr
heifde Tage geben wird.

In dhnlicher Weise kénnen wir, obwohl wir keine sichere
Aussage treffen kénnen, dass irgendein spezifischer Text wort-
wortlich vom historischen Buddha dargelegt wurde, mit hoher
Wahrscheinlichkeit sagen, dass die Texte im Ganzen von ihm
stammen. Diese Unterscheidung ist eine der rhetorischen Ver-
werfungslinien in der Diskussion um Authentizitét.* Skeptiker
behaupten, dass wir nicht sicher wissen konnten, ob irgendeine
spezifische Wendung vom Buddha gedufert wurde,® wiahrend
Fiirsprecher bekréftigen, dass die Lehrinhalte als Ganzes von

Wir wollen uns nicht in die theoretischen Diskussionen iiber die Probleme
mit dem sogenannten ,naiven Induktivismus® hineinziehen lassen. Wis-
senschaftliche Theorien sind offensichtlich induktiv, in dem Sinn, dass
sie durch Beobachtungen getestet und entwickelt werden. Ob das ihre
,Wahrheit“ nachweist oder nicht, oder welche Rolle andere Faktoren wie
Intuition und dergleichen dabei spielen, ist unerheblich fiir die Aussage,
die wir treffen.

Siehe beispielsweise Analayos Diskussion von Schopen in seinem The
Historical Value of the Pali Discourses [1, 239].

Laut Reat ,ist der Schwerpunkt in der Buddhismuskunde im Westen in
den letzten Jahren auf das gelegt worden, was dem frithesten Buddhis-
mus nicht zugeschrieben werden kann—d.h., dass absolut nichts mit
Sicherheit auf den frithesten Buddhismus zuriickgefithrt werden kann*
[2,140].
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ihm stammen miissen. Obwohl die Behauptung der Skeptiker
wabhr ist, ist sie trivial und hat keine echten Auswirkungen auf
unser Verstdndnis des Stellenwerts der Texte.
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7.3 Das Problem der Spezifika

Man kann leicht argumentieren, dass wir die Authentizitdt
einer bestimmten Wendung oder eines bestimmten Textes
,nicht kennen®, wenn wir auf Abweichungen in den Quel-
len treffen, aber diese Ungenauigkeit in einzelnen Punkten
verschleiert den wahren Sachverhalt.

Hier ist ein Beispiel fiir das Problem mit den Spezifika. Das
Mahaparinibbana-Sutta besagt, dass vertrauensvolle Glaubi-
ge, wenn sie den Geburtsort des Buddha besuchen, reflektie-
ren werden: ,Hier wurde der Buddha geboren.” Auf Pali ist
das idha tathagato jato ti (DN16.5.8). Der entsprechende Sans-
krittext benutzt bhagava anstelle von tathagata: iha bhagavaii
jatah®—verschiedene Worte mit der gleichen Bedeutung. Diese

¢ smps 41.11: ,Erhabener” = bhagavan.


https://suttacentral.net/dn16/
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Passage scheint auf der Asoka-Séule in Lumbini zitiert zu wer-
den, die jedoch zwei unterschiedliche Ausdriicke verwendet: A:
hida budhe jate sakyamuni ti; B: hida bhagavar jate ti. Das ti zeigt
,Zitatende an. Somit stimmt eine der Formen auf der Sdule mit
dem existierenden Sanskrittext iiberein, wiahrend die andere
sich sowohl vom Pali als auch vom Sanskrit unterscheidet.

Auf der Wortebene sind sie alle dquivalent; es handelt sich
um gebriuchliche Ausdriicke, die sich auf das gleiche Indivi-
duum beziehen. Wir kénnten tathagata abgrenzen, das norma-
lerweise vom Buddha benutzt wird, wenn er uber sich selbst
spricht, wahrend bhagava und buddha von anderen benutzt wer-
den. Das wiirde einer Situation entsprechen, in der die Pali-
Form diejenige ist, die vom Buddha verwendet wird, wahrend
die anderen Formen die sind, mit denen sich andere auf den Bud-
dha beziehen.

Dennoch ist die Bedeutung in allen Féllen gleich. Sich also
auf die individuellen Unterschiede zu fokussieren, verschleiert
den tibergeordneten Sachverhalt, ndmlich dass mehrere unter-
schiedliche Quellen aus Sri Lanka, Nepal und Kaschmir (und
zweifellos andere Quellen, die hier nicht abgedeckt werden) al-
le die gleiche Wendung im gleichen Kontext enthalten. Die all-
gemeine Schlussfolgerung ist daher, dass die frithbuddhistische
Tradition den Geburtsort des Buddha bestitigte, dass frithe Bud-
dhisten ermutigt wurden, dariiber an dem Ort selbst zu reflek-
tieren (Reflexion wird durch das ,ti“ impliziert), und dass die
textlichen und epigrafischen Quellen einander bestétigen. Dar-
aus, und aus dem Verweis auf Asokas Besuch in Sambodhi (Bodh
Gaya), ist der Schluss zuléssig, dass die anderen heiligen Stét-
ten, die im Mahaparinibbana-Sutta erwahnt werden, ebenfalls
seit einem frithen Zeitpunkt Pilgerstéitten waren, wahrschein-
lich gleich nach dem Parinibbana des Buddha.

Das sind keine isolierten oder unwichtigen Details. Sie wer-
fen Fragen tiber die Art der Verehrung des Buddha auf sowie
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tiber den Umfang, in dem er als historische Figur, die 6rtlich und
zeitlich festzumachen ist, angesehen wurde, tiber die emotiona-
le Haltung der frithen buddhistischen Gemeinschaft zum Bud-
dha, und tiber mogliche wirtschaftliche und lehrméflige Auswir-
kungen einer frithen Pilgerpraxis. Wenn wir diese Hinweise ein-
fach abtun mit der Begriindung, dass sie unsicher seien, verge-
ben wir die Chance, Wichtiges iiber den Buddha und seine frithe
Gemeinschaft zu erfahren.

7.4 Buddhistischer Negationismus

Die skeptischen Arqgumente haben mehr mit Negationismus
als mit Wissenschaft gemein.

Kritiker des Frithbuddhismus haben sich eine Rhetorik des Skep-
tizismus zu eigen gemacht, mit der sie das Konzept der Au-
thentizitdt von der Hand weisen. Ihre Argumente sollen offen-
bar niichtern und unsentimental erscheinen, aber bei genau-
er Betrachtung erinnern sie an Argumente von Leugnern un-
terschiedlicher Art, wie beispielsweise die, die die schidlichen
Auswirkungen des Rauchens, den Kreationismus oder die Tatsa-
che des menschengemachten Klimawandels abstreiten. Genau-
so wie die Skeptiker die Suche nach Authentizitét als ,protes-
tantischen Buddhismus® charakterisieren, scheint es angemes-
sen, diese Form des Skeptizismus als ,buddhistischen Negatio-
nismus”“ zu bezeichnen.

Was die unterschiedlichen Formen des Negationismus ver-
eint, ist ihr Beharren auf extremer, unangemessener Skepsis ge-
geniiber allen Behauptungen, etwas, das sie ablehnen, sei richtig.
Das folgende Zitat stammt von einem Manager aus der Tabakin-
dustrie, aber es konnte genauso gut das grundlegende Prinzip
der Skeptiker des Frithbuddhismus beschreiben.
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»--- Wir engagieren uns fiir einen vage definierten Mit-
telweg, der durch Variationen des Themas ,die Sache ist
nicht bewiesen’ zum Ausdruck gebracht wird.“

Leugnungsbewegungen haben eine gemeinsame intellektu-
elle Herkunft, insofern als sie sich Elemente postmodernen Ge-
dankenguts zu eigen machen, um die Wissenschaft zu margina-
lisieren oder zu verleumden. Und es gibt ein unverwechselbares
»Erkennungszeichen®, durch das man sie von echter Skepsis un-
terscheiden kann. Leugner geben vor, sich mit einem bestimm-
ten Fach zu befassen, aber sie tragen nichts zu diesem Fach bei.
Der Kreationismus hat keine Beitrége zur Biologie erbracht; die
Leugnung des Klimawandels hat keinen Beitrag zur Klimafor-
schung erbracht; und der buddhistische Negationismus hat kei-
nen Beitrag zum Verstdndnis des Buddha oder seiner Lehre er-
bracht. Seine Auswirkung war vielmehr, die Menschen davon
abzuhalten, es auch nur zu versuchen.

Es gibt ernsthafte erkenntnistheoretische Probleme beim
Studium des Frithbuddhismus; dem kénnen wir alle zustimmen.
Aber zu fordern, wie es die Leugner tun, das ganze Fach auf-
grund erkenntnistheoretischer Unsicherheit zu verwerfen, ist
genau das Gegenteil von dem, was man tun sollte. Frithbuddhis-
mus zu studieren heifdt, die Urspriinge einer der grofien spiritu-
ellen Bewegungen der Menschheit zu studieren. Esist ein Thema
von intrinsischem Interesse und Wert. Natiirlich gibt es Schwie-
rigkeiten, wie in jedem Fach. Aber echte Forschende sehen die
Probleme als Herausforderungen und finden Wege, um diese
Probleme zu l6sen. So funktioniert Wissenschaft. Man macht

? 1.Mai1972, Vermerk des Tobacco Institute von Fred Panzer, einem Vizepra-

sidenten aus der Tabakindustrie, an Horace Kornegay, den Vorsitzenden
des Tobacco Institute. http://legacy.library.ucsf.edu/documentStore/d/j/
p/djp62f00/Sdjp62f00.pdf


http://legacy.library.ucsf.edu/documentStore/d/j/p/djp62f00/Sdjp62f00.pdf
http://legacy.library.ucsf.edu/documentStore/d/j/p/djp62f00/Sdjp62f00.pdf
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das Unbekannte erkennbar. Man lduft nicht vor dem Problem da-
von und tut die ab, die versuchen zu lernen.

Diethelm und McKee haben verschiedene Eigenschaften von
Negationisten beschrieben [1, 2-4]. Im Folgenden zeigen wir, wie
diese Eigenschaften auf Skeptiker des Frithbuddhismus zutref-
fen.

Fur Beispiele des skeptischen Standpunktes nutzen wir Gre-
gory Schopens Bones, Stones, and Buddhist Monks, das wahr-
scheinlich das mit Abstand einflussreichste Buch in Buddhis-
muskunde in der letzten Generation ist, zumindest in einigen
Landern. Schopen tritt fiir eine im Wesentlichen negative Hal-
tung ein und sagt: ,Es ist jedoch sehr wahrscheinlich, dass [die
kanonischen Texte] uns nicht sehr viel sagen werden und das
fuhrt vielleicht zu den breitesten Verallgemeinerungen, die wir
machen kénnen.“ [6, 192] Bei einem solchen Ausgangspunkt ist
es kein Wunder, dass diese Bewegung wenig Hilfreiches zum
Verstédndnis der FBT hervorgebracht hat. Das Hauptprodukt die-
ser Form von Skeptizismus ist Zweifel und das Hauptergebnis
solcher Zweifel ist es, dass der Versuch zu lernen aufgegeben
wird.?

1. Aufdeckung vermeintlicher Verschwérungen (einschlieflich
des Glaubens an korrumpierten Peer Review und Inversionis-
mus).

Schopen schreibt das Fehlen von Regeln zu Stupas
im Pali-Vinaya ihrer ,systematischen Entfernung“ durch
Theravada-Monche zu. Er behauptet, dass ein paar Hin-
weise in viel spiteren Texten und einige im Pali-Vinaya

8 Reat kommentiert: ,Fiir viele westliche Wissenschaftler ist diese Position
[dass praktisch nichts mit einer gewissen Sicherheit dem frithesten Bud-
dhismus zugeordnet werden kann] eine unstrittige Maxime geworden,
die die Vernachléssigung ... des Palikanons rechtfertigt.” [4, 140]
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selbst® darauf hindeuten wiirden, dass es Regeln zu die-
sen Themen im Vinaya gegeben habe und dass ihr Ver-
lust nicht durch versehentliche Weglassung erklart wer-
den kénne [6, 86ff]. Er unterldsst es jedoch, irgendei-
ne uberzeugende Darstellung dafiir zu geben, wie oder
warum eine solche Anderung gemacht worden wére. Zu-
dem sind seine Hinweise leicht zu erkliren [2, 141-143] [3,
197-208]."° Somit postuliert Schopen, auf der Basis von
Beweisen, die von Beginn an extrem diinn sind und die
leicht mit einfacheren Mitteln erkliart werden konnen, ei-
ne ausgedehnte verborgene Verschwérung, die in der La-
ge gewesen sein soll, umfassende, systematische Anderun-
gen an einer alten Schrift vorzunehmen, ohne dass es ir-
gendjemand gemerkt hétte. An anderer Stelle versucht
er nicht einmal, irgendwelche Belege zusammenzutragen,
sondern wirft nur den Vorschlag in den Raum, dass die
Texte ,absichtlich verdndert“ worden seien. [6, 191]

. Heranziehung falscher Experten (oft unter Verunglimpfung

echter Experten).

Klimawandel-Leugner zitieren of ,Wissenschaftler®,
die dem Konsens iiber globale Erwidrmung widersprechen.
Wenn man dem nachgeht, stellt sich fast ausnahmslos her-
aus, dass die Wissenschaftler Experten fiir andere Fach-

° Die Hinweise im Pali-Vinaya benutzen den Ausdruck Cetiya, nicht Thiipa,
und die normale Bedeutung von Cetiya in den frithen Texten ist Schrein,
wie beispielsweise ein Baum oder eine Hohle 0.4., der normalerweise
einem Yakkha geweiht ist, aber allméhlich zum Aufenthaltsort fiir bud-
dhistische Ordinierte wird.

1° Die spiteren Texte, die er zitiert, sind nur Beispiele eines weitverbreiteten
Phénomens, bei dem Ordinierte sagen, dass etwas ,Vinaya“ sei, wihrend
es tatsidchlich eine spitere Praxis ist, von der alle einfach annehmen, dass
sie zum Vinaya gehére. Das kommt in monastischen Kreisen regelméafiig
vor und ist tatséchlich weiter verbreitet als echtes Zitieren des Vinaya auf
eine Art, die ein Akademiker anerkennen wiirde.
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richtungen als den Klimawandel sind. Auf dhnliche Wei-
se kommen die meisten der harten Skeptiker aus dem
spateren Buddhismus oder der Tibetologie, wihrend die,
die auf Frithbuddhismus oder Indologie spezialisiert sind,
im Allgemeinen dazu neigen, die Authentizitit zu beja-
hen. Die vermeintliche ,protestantische Voreingenom-
menbheit frither Indologen wird kritisiert [6, 13], aber die
Leugner erkennen ihre eigene Voreingenommenheit als
Sakularisten, Materialisten, Postmodernisten oder Akade-
miker nicht an. Jeder ist voreingenommen. Sich der Per-
spektive einer Person bewusst zu sein hilft dabei, ihren
Ansatz zu einem Thema zu verstehen, aber das muss ge-
schehen, ohne verniinftige Argumente und Schlussfolge-
rungen abzulehnen.
3. Einforderung unerfiillbarer Forschungsstandards.

Kritiker heben das Fehlen von frithen Manuskripten
[6, 1, 3, 27] oder von spezifischen Details bei den archéolo-
gischen Zeugnissen, wie frithe Hinweise auf Kléster her-
vor. Hier wird analog zur Praxis bei der Leugnung des Kli-
mawandels oder beim Kreationismus behauptet, dass man
die Wissenschaft widerlege, indem man auf das Fehlen
bestimmter konkreter Beweisstiicke aufmerksam mache.
Diese Theorien, genauso wie die TpA, hdangen jedoch nicht
von spezifischen, einzelnen Beweisen ab, sondern von der
Summe grofier Mengen an sich gegenseitig bestatigenden
Daten, fiir die es keine bessere Erklarung gibt.

Wenn Inferenz richtig genutzt wird, stiitzt sie sich
nicht auf einer Kette aufeinanderfolgender, unsicherer
Behauptungen, die zusammengefasst an Wahrscheinlich-
keit abnehmen, sondern auf die Konvergenz verschiede-
ner Argumentationsstrange und Indizien, die das Ergeb-
nis unabhéngig voneinander bestitigen. Die umsichtige
Nutzung solcher empirischer Methoden wird von Rhys Da-
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vids beschrieben: ,,... bevor wir den Schluss ziehen, dass
daher die Nikayas, wie wir sie haben, alter sind als der exi-
stierende Text des Mahabharata, brauchten wir eine sehr
viel groflere Anzahl solcher Fille, die alle in die gleiche
Richtung zeigen, und auch die Gewissheit, dass es keine
Fille mit umgekehrter Tendenz gibt, die nicht anders zu
erkliren sind.“ [5, 166]

4. Benutzung falscher Schlussfolgerungen, einschliefilich Falsch-
darstellungen und falscher Analogien.

Schopen zieht die Methoden, die Wissenschaftler des
Frithbuddhismus nutzen, nur selten ernsthaft in Betracht
und wenn er es tut, dann stellt er sie falsch dar. Beispiels-
weise sagt er, der Hauptgrundsatz der héheren Kritik sei,
dass Texte, bei denen alle Versionen iibereinstimmen, aus
einer vor-sektiererischen Tradition stammen miissen [6,
26-27). Das ignoriert die sehr elementare Tatsache, dass
das Bild der Geschichte des Buddhismus in Indien im We-
sentlichen im 19. Jahrhundert entwickelt wurde, bevor
irgendwelche substanziellen vergleichenden Studien ge-
macht worden waren. Wissenschaftler nutzten eine Viel-
faltan Methoden, von denen wir einige hier aufgezeigt ha-
ben, um zu Schlussfolgerungen zu gelangen, die im Gro-
f3en und Ganzen durch spétere vergleichende Studien be-
statigt worden sind.

Wir leben in einer Zeit des nie da gewesenen Potentials fiir
das Studium des Frithbuddhismus. Weltweit interessieren sich
mehr Menschen als je zuvor fiir den Buddhismus. Neue Tech-
nologien haben vollkommen neue Wege eréffnet, um Texte ver-
fugbar zu machen und zu analysieren. Ein Grof3teil des Potenti-
als des Faches ist bisher noch praktisch unberiihrt. Die meisten
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der FBT sind noch nicht ins Englische iibersetzt worden. Es
wurden noch wenige oder gar keine digitalen oder statistischen
Analysen der Texte durchgefiihrt, was sicherlich ein Feld ist, das
vielversprechende Erkenntnisse liefern kann. Wenn noch so viel
Grundlagenarbeit zu tun ist, ist es absurd, zu behaupten, dass
wir nichts wissen konnten. Frithbuddhismus ist ein Studienfach
in den Kinderschuhen, mit einem riesigen Umfang an Texten
und anderem Material und mit einer winzigen Anzahl an ernst-
haften Wissenschaftlern. Wir miissen Innovationen unterstiit-
zenund Grenzen 6ffnen, nicht voreilig die blofe Méglichkeit des
Erkenntnisgewinns aufgeben.
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KAPITEL 8

Fazit

Wir wissen, wann der Buddha lebte, wo er lebte, mit wem er ver-
kehrte, wie er lebte und was er lehrte. Wir wissen diese Dinge
mit gréRerer Sicherheit als fiir fast jede andere historische Figur
aus einer vergleichbaren Zeit. Und wir wissen das aufgrund der
FBT. Alle anderen historischen und archéologischen Informatio-
nen iiber diese Periode sind nur im Zusammenhang mit den FBT
verstiandlich.

Eins der markanten Merkmale der FBT ist ihre sorgfaltige
und konservative Haltung gegeniiber Wissen. ,Buddha“ bedeu-
tetschliefflich ,,erwacht”und die Entwicklung von Weisheit liegt
genau im Herzen des Dhamma. Der Buddha lehrte nicht nur die
Wahrheit, die er gefunden hatte, sondern er beschrieb sorgfaltig
den Weg, um die Wahrheit zu entdecken, und er warnte davor,
zu voreiligen Schliissen zu kommen. Wenn wir warnende Worte
dagegen horen, etwas aus reinem Glauben zu akzeptieren, hé-
ren wir den unverwechselbaren Tonfall der Stimme des histori-
schen Buddha.

Die Vorsicht des Buddha in Bezug auf das, was wir wissen
konnen, wird jedoch ausgeglichen durch seinen Optimismus,
seinen durch seine eigene Erfahrung bestirkten Glauben an
den menschlichen Geist. Wir kdnnen wissen. Nicht perfekt viel-
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leicht, aber gut genug. Es ist sinnlos eine absolute Wahrheit in
der Unordnung der Welt, in der wir leben, zu suchen. Was wir
brauchen ist eine praktische Wahrheit, eine, die gut genug ist.

Im Sandakasutta zeigt der Buddha die Gefahren auf, die ent-
stehen, wenn man das spirituelle Leben auf den Glauben an ei-
ne Schriftentradition griindet. Er sagt mit seiner charakteristi-
schen Verniinftigkeit, dass das, was in der Tradition weitergege-
ben wird, gut gelernt oder schlecht gelernt worden sein kann,
dass es richtig oder falsch sein kann (Mn 76.24). Nur wenn ein
spirituelles Leben zum Ende des Leidens fiihrt, ist es von echtem
Wert.

Der Sinn, die Authentizitdt der FBT nachzuweisen, liegt al-
so nicht darin, zu beweisen, dass sie alle wahr sind. Er liegt dar-
in, zu zeigen, dass sie niitzlich sind. Innerhalb des Textkorpus
finden wir tatséchlich einige Dinge, die gut gelernt wurden, und
andere, die schlecht gelernt wurden; manche sind wahr, andere
nicht. Mit etwas Nachdenken und Fleifs kénnen wir diese Dinge
unterscheiden. Was {ibrig bleibt, ist ein kraftvoller, klarer, aus-
gewogener und tiefgriindiger Ansatz fiir das spirituelle Leben.
Dieser Ansatz war fiir zahllose Menschen von Nutzen und wir
glauben, dass er es heutzutage immer noch ist. Indem wir zum
Studium der FBT ermutigen, glauben wir, dass mehr Menschen
dazu bewogen werden, diese Lehren anzuwenden und auf die
einzige Art zu priifen, die den Buddha interessierte: um das En-
de des Leidens zu erreichen.


https://suttacentral.net/mn76/
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